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RESUMO

LIMA, Weverton José dos Santos. Leonardo Boff, um Intelectual Publico. Releitura do
passado cristdo na obra Igreja: carisma e poder. 101f. Dissertacdo. Programa de POs-
Graduacdo em Historia Publica — PPGHP — Mestrado. Universidade Estadual do Parana,
Campus de Campo Mourdo. Campo Mouréo, 2024.

O presente trabalho esta inserido dentro do programa de Pds-graduagdo em Historia Pablica na linha de
pesquisa memorias e espagos de formagdo. Como um campo amplo e interdisciplinar, as discussdes
sobre historia publica podem ser entendidas de diversas formas. Aqui é entendida dentro do tipo da
historia e pablico, que abarca a reflexividade e autoreflexividade sobre o campo. Deste modo objetiva-
se compreender como Leonardo Boff, um intelectual pablico, realiza a recepcao do passado e a releitura
da comunidade cristd antiga e como aborda esses elementos na sua obra de modo a torna-los inteligiveis
para o seu publico a fim de formar criticamente e engajar e mobilizar na discusséo politica e social. O
trabalho tem um caréater tedrico bibliografico, buscando compreender como elementos caracteristicos
do cristianismo antigo estdo presentes na obra Igreja: Carisma e Poder de Leonardo Boff e como séo
utilizados na construcdo da sua narrativa de critica a instituicdo visando mobilizar as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs). A versao original da obra foi publicada em 1981 e por causa do seu contetido
foi submetida & Congregacdo para Doutrina da Fé do Vaticano, passando por uma espécie de censura e
sendo republicada em outras edi¢es ao longo dos anos. O intelectual engajado exerce uma grande
importancia, sobretudo enquanto intelectuais no espago publico, na democratizacdo do acesso ao saber
historico, as compreensdes dos aspectos do passado na contemporaneidade, e a busca por uma sociedade
mais consciente e critica. Para isso, a ciéncia historica e a recepcao e releitura do passado contribuem
para o processo de producdo intelectual para publicos ndo académicos.

Palavras-chave: Antiguidade Cristd; Leonardo Boff; Historia Publica; Usos do passado;
Intelectual Publico.



ABSTRACT

LIMA, Weverton José dos Santos. Leonardo Boff, a Public Intellectual. A reinterpretation
of the Christian past in the piece Church: charisma and power. 101f. Dissertation.
Postgraduate Program in Public History — PPGHP — Master’s degree. State University of
Parana, Campo Mourdo Campus. Campo Mourdo, 2024.

This work is part of the Postgraduate Program in Public History in the line of research on memories and
spaces of formation. As a broad and interdisciplinary field, discussions about public history can be
understood in different ways. Here, it is understood within history and public, which encompasses
reflexivity and self-reflexivity about the field. In this context, the objective is to understand how
Leonardo Boff, a public intellectual, performs the reception of the past and the reinterpretation of the
ancient Christian community and how he approaches these elements in his work in order to make them
intelligible to his audience in order to critically form, and engage and mobilize in political and social
discussion. This work has a bibliographical theoretical character, seeking to understand how
characteristic elements of ancient Christianity are present in the piece Church: Charisma and Power by
Leonardo Boff and how they are used in the construction of his narrative criticizing the institution to
mobilize Base Ecclesiastical Communities (BECs). The original version of the piece was published in
1981, and because of its content, it was submitted to the Vatican's Congregation for the Doctrine of the
Faith, undergoing a type of censorship and being republished in other editions over the years. The
engaged intellectual is of great importance, especially as intellectuals in the public space, in the
demaocratization of access to historical knowledge, the understanding of past aspects in contemporary
times, and the search for a more conscious and critical society. To this end, historical science and the
reception and re-reading of the past contribute to the intellectual production process for non-academic
audiences.

Keywords: Christian Antiquity; Leonardo Boff; Public History; Uses of the past; Public
Intellectual.
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INTRODUCAO

O presente trabalho objetiva analisar como o intelectual publico Leonardo Boff realiza
a recepcao e releitura do passado cristdo de modo a embasar sua discussao teoldgica, politica e
social, sobretudo para o publico das CEBs (Comunidades Eclesiais de Base). Tal atuagdo
intelectual encontra espaco também no campo da historia publica, que, entre outras coisas, é
uma forma de producdo e divulgacdo do conhecimento historico que envolve a participacédo
ativa dos sujeitos historicos e dos publicos ndo especializados, utilizando recursos tecnolégicos
e metodoldgicos diversos. Ela busca estabelecer um didlogo critico, participativo e
emancipatorio entre os historiadores profissionais e os demais agentes sociais, valorizando as
memodrias, as identidades e as demandas dos grupos populares.

No Brasil € um campo historiografico relativamente recente, que ganhou forca nos
altimos anos com a realizacdo de eventos académicos, a publicacdo de livros e artigos, a criagdo
de redes de pesquisa e a oferta de cursos de pds-graduacdo. No entanto, isso ndo significa que
a histdria publica seja uma novidade no pais. Pelo contrario, existem diversas experiéncias de
histdria pablica que antecedem a sua institucionalizagdo como campo historiogréafico.

A andlise e a reflexdo sobre o aspecto tedrico da histéria publica no Brasil s&o
importantes por varios motivos. Em primeiro lugar, elas permitem reconhecer e valorizar as
praticas que foram desenvolvidas antes da sua consolidacdo académica, como, por exemplo, 0s
movimentos sociais, as organizacdes nao governamentais, 0S museus comunitarios, as
iniciativas de educacéo popular, as CEBs, entre outras.

Em segundo lugar, elas possibilitam problematizar e debater os conceitos, as
metodologias, os desafios e as potencialidades da historia publica no contexto brasileiro,
considerando as especificidades historicas, culturais, politicas e sociais do pais. A historia
publica no Brasil ndo deve ser apenas uma adaptacdo dos modelos estrangeiros, mas sim uma
construcdo democratica, plural e criativa que dialogue com as demandas e as expectativas dos
diversos publicos que se interessam pela historia. Neste aspecto, ndo apenas historiadores estdo
aptos a préatica da historia pablica, mas também, por exemplo, os intelectuais com atuacéo no
espaco publico podem ser individuos ativos neste campo.

Por sua vez, o intelectual publico é aquele que usa o seu saber, a sua arte e a sua palavra
para criticar as injusticas, as opressoes e as alienagdes que afetam a sociedade em que vive.
Enquanto intelectual engajado, ndo se conforma com o status quo, mas busca transforma-lo a

luz dos valores universais de liberdade, igualdade e fraternidade. Ele ndo se isola da realidade,
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mas se envolve com os problemas concretos do seu tempo e do seu espaco, dialogando com 0s
diversos publicos e agentes sociais.

A importancia do intelectual engajado para a sociedade é enorme, pois ele contribui para
o desenvolvimento da consciéncia critica, da cidadania ativa e da democracia participativa.
Com isso ele pode ser um agente de mudanca social, que denuncia as mazelas, propde
alternativas e mobiliza as pessoas para a acao coletiva. Sua contribuicdo e importancia para a
histéria publica também e fundamental, pois ele € um produtor e um divulgador do
conhecimento histérico que envolve a participacdo ativa dos sujeitos historicos e dos publicos
ndo especializados. O intelectual engajado pode, de acordo com sua atuagdo, praticar histéria
publica ao utilizar recursos tecnologicos e metodoldgicos diversos para estabelecer um dialogo
critico, participativo e emancipatério entre os historiadores profissionais, suas producdes e 0s
demais agentes sociais.

E preciso fortalecer o papel do intelectual publico engajado na sociedade e na historia
publica, reconhecendo e valorizando as suas experiéncias, problematizando e debatendo os seus
conceitos, metodologias, desafios e potencialidades, construindo coletiva e criativamente uma
histdria pablica que dialogue com as demandas e as expectativas dos diversos publicos.

A histéria publica desempenha importante papel no combate aos usos e abusos do
passado de maneira significativa. Ela permite que as pessoas tenham acesso a informacdes
histdricas de forma acessivel e envolvente, promovendo uma compreensao mais completa de
nosso passado. Ao tornar a histdria acessivel a publicos mais amplos, podemos combater 0 uso
tendencioso do passado, muitas vezes usado para promover agendas politicas ou ideoldgicas
especificas da classe dominante.

Diante de tal contexto, esta pesquisa tem como objetivo a analise da obra “Igreja:
carisma e poder” de Leonardo Boff!, e, a partir disso, demonstrar como sua intengéo, por meio
de uma releitura do passado, utilizou de elementos da histéria do cristianismo antigo para

fundamentar e embasar a sua discussdo teoldgica e intelectual em favor da teologia da

! Leonardo Boff, pseudénimo de Genézio Darci Boff, é tedlogo, filésofo e professor brasileiro nascido em 1938.
Foi membro da Ordem dos Frades Menores, quando se doutorou em Filosofia e Teologia pela Universidade de
Berlim. Apds retorno ao Brasil contribuiu na consolidacéo da Teologia da Libertacéo. Foi professor de Teologia
no Instituto Teoldgico Franciscano e professor-visitante nas universidades de Lisboa (Portugal), Salamanca
(Espanha), Harvard (EUA), Basel (Suica) e Heidelberg (Alemanha). Devido as teses ligadas a Teologia da
Libertacdo contidas no livro Igreja: Carisma e Poder foi submetido ao um processo pela Congregacéo para a
Defesa da Fé, antigo Santo Oficio, e condenado em 1985 ao “silencio obsequioso” e deposto das fungdes editoriais
e de magistério, situacdo que Ihe incomodou por quase uma década, até que em 1992 renunciou 0 servico e
religioso. Atualmente é professor aposentado da Universidade Estadual do Rio de Janeiro, e continua atuando
como escritor e conferencista, e também como assessor de movimentos sociais e das Comunidades Eclesiais de
Base (CEB’s).
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libertacdo, com a interpretagdo do evangelho voltado aos mais pobres e oprimidos, em

contraponto a uma lIgreja-instituicdo enviesada pela hierarquia e pelo poder.

Fonte: https://leonardoboff.org/fotos-para-download/

Publicada em 2005 pela editora Record, apos 21 anos do siléncio imposto ao autor pela
Congregacéo para Doutrina da Fé do Vaticano, é uma reedicdo da obra original publicada em
1981 e traz o contetdo da publicacdo original sem corre¢des ou acrescimentos impostos pela

Igreja no processo conduzido pelo cardeal Joseph Ratzinger?. O livro® é composto por 13

2 Joseph Ratzinger nomeado Cardeal em 1977 e Prefeito da Congregacio para a Doutrina da Fé em 1981, Decano
do Colégio Cardinalicio desde 2002 nasceu em Marktl am Inn, no territorio da Diocese de Passau (Alemanha), a
16 de abril de 1927. A 25 de novembro de 1981 Jodo Paulo 11 nomeou-o Prefeito da Congregacédo para a Doutrina
da Fé. Foi também Presidente da Pontificia Comisséo Biblica e da Comissdo Teologica Internacional. Foi eleito
Papa pelo colégio cardinalicio em 19 de abril de 2005, adotando 0 nome de Bento XVI, e permaneceu no cargo
até sua renuncia em 28 de fevereiro de 2013. Faleceu de causas naturais no dia 31 de dezembro de 2022.

3 0 livro Igreja: carisma e poder, foi publicado originalmente em 1981 pela editora Vozes. Apés todo processo
doutrinério e também a rentncia das fungdes clericais do autor, o livro foi novamente publicado pela editora Atica
no ano de 1994, nesta edicéo o livro acrescentava além dos 13 capitulos os “ensaios da eclesiologia militante”, os
apéndices contendo documentos do processo doutrinario, bem como as respostas do autor para a Congregacéao para
Doutrina da Fé do Vaticano e um comentério critico e comutacdo de pontos da Notificagao da respectiva instancia
doutrinaria. A edicdo utilizada para este trabalho é a de 2005, publicada pela editora Record e que além dos
documentos e apéndices ja presentes na versdo de 1994 acrescenta um Balanco Critico vinte anos depois de toda


https://leonardoboff.org/fotos-para-download/
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capitulos de producdes escritas por Boff e compilados neste livro acerca da teologia da
libertacdo que estava no auge na América Latina nas décadas de 70 e 80 e a formacdo das CEBs
(Comunidades Eclesiais de Base), além de conter, nos apéndices, 0os documentos do processo
doutrinario e um balanco critico do autor 20 anos ap6s 0s acontecimentos. O livro aborda uma
nova proposta de concepgao de Igreja a partir das ideias defendidas pelos tedlogos da libertacéo,
voltada a uma igreja dos pobres e para os pobres, conforme acreditavam ser a proposta dos
Evangelhos. O livro busca apontar que a Igreja da américa latina do periodo deveria caminhar
em direcdo a uma retomada do seu carisma “original” em detrimento da institucionalizacao da
Igreja. Leonardo Boff utiliza-se de expressdes construidas no concilio Vaticano Il para basear
as nogdes e apontamentos teologicos feitos sobre a Igreja e a participacdo do povo nela.
Também faz criticas reflexivas sobre a estrutura do poder do catolicismo romano, as
caracteristicas da instituicdo numa sociedade de classes, o papel do Espirito Santo na Igreja, de
modo a elucidar a verdadeira Igreja fundada por Cristo e consolidada no cristianismo antigo em
detrimento da que se estava posta e institucionalizada tal como se apresentava a época, entre

outras importantes abordagens.

Figura 2 — Capas das Edicdes (1981, 1994, 2005) do Livro Igreja: carisma e poder

LeonARDOBOFFE

Fonte: Montagem elaborada pelos pesquisadores*

polemica em torno do livro, escrito pelo proprio Leonardo Boff e também adicionada uma carta do autor
enderegada aos companheiros e companheiras de caminhada. Recentemente em 2022 o livro foi republicado pela
editora de origem, a VVozes. Tentamos contato com as editoras para coletar informaces referente a quantidade de
exemplares impressos em cada edicdo e quantidade de livros vendidos para podermos analisar a amplitude e
alcance do livro, porém as editoras responderam o seguinte: “Estes dados sio internos e ndo estdo disponiveis para
consulta” ou “Nao possuimos estes dados em nossos arquivos”.

4 Da esquerda para a direita a primeira capa é a da versdo original do Livro publicada pela editora Vozes em 1981,
sem nenhum tipo de supressdo ou acréscimo, apenas 0s 13 ensaios publicados na integra e no original e que foi o
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Esta pesquisa encontra-se dividida em trés capitulos. O primeiro, intitulado “Historia
Plblica, historiadores e intelectuais publicos”, tem por objetivo apresentar as defini¢des ¢ os
contextos de surgimentos dos conceitos estudados. No tocante a histéria publica, procuramos
demonstrar como compreendemos este campo da historiografia, bem como as bases do
surgimento dessa forma de abordagem histérica e suas multiplas formas de utilizacdo. Em
seguida, procuramos elucidar o que caracteriza um historiador publico e também os praticantes
de historia, sendo estes os mais diversos individuos da sociedade. Para a conceituagao do termo
intelectuais e suas funcdes sociais nos utilizamos dos estudos produzidos pelos cientistas sociais
Jean-Paul Sartre, Antonio Gramsci e Edward W. Said, entre outras literaturas. Por fim,
buscamos definir como e porque Leonardo Boff pode ser, e é, de acordo com a nossa
perspectiva, definido como um intelectual publico e praticante de histéria®, ja que mesmo néo
sendo historiador utiliza com rigor metodoldgico os conhecimentos histéricos. Os intelectuais
desempenham um importante papel na sociedade como aqueles que ocupam o espaco publico
e podem muitas vezes valer-se do passado histérico para embasar sua argumentacdo e suas
ideias.

O segundo capitulo, intitulado “Passado cristdo na obra Igreja: carisma e poder”,
objetiva demonstrar como o0s historiadores utilizam-se do passado em suas producdes
historiogréaficas, e como demais cientistas sociais também podem se valer dessa pratica em suas
produgdes. Explanamos os efeitos e as consequéncias de usos abusivos da historia e como esses
usos acontecem. Na sequéncia trazemos um breve panorama da conceituagdo da antiguidade
cristd, sua temporalidade e caracteristicas que marcaram esse periodo, bem como as razdes
pelas quais Leonardo Boff realiza uma recepgéo e releitura desse passado em sua obra e como
ele faz isso sem cometer uso e abuso da histéria. Embora ndo seja de fato um historiador ou um

historiador publico, Boff, na condicao de intelectual publico, pode ser entendido também como

motivo da polémica e do processo doutrinario. A segunda capa é a da versdo de 1994 publicada pela editora Atica
e que apresenta, além dos 13 ensaios originais, apéndices contendo documentos do processo doutrinario. E a tltima
capa é a versao publicada pela editora Record em 2005 e que apresenta os 13 ensaios originais, traz os apéndices
do processo doutrinario e também acrescenta um balanco pessoal do autor 20 anos apds 0s acontecimentos que
resultaram no “siléncio obsequioso” e ainda uma carta de Leonardo Boff enderecada aos companheiros de
caminhada.

5 Expressdo utilizada por Ricardo Santhiago no capitulo Duas Palavras, muitos significados presente no Livro
Histdéria Pablica no Brasil: sentidos e itinerarios (2016). Para ele a expressdo significa as possibilidades diferentes
e mutaveis de engajamento com a pratica da historia publica. No caso especifico deste trabalho, Boff pode ser
entendido como este praticante de histéria, uma vez que ndo é um historiador publico, mas sim um intelectual que
usa com propriedade os conhecimentos historicos para realizar sua intervencéo intelectual na sociedade e deste
modo contribui para uma pratica de histdria publica, sobretudo nas CEB’s.
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um “praticante de historia”, que usa os fundamentos da ciéncia historica para sustentar sua
argumentacdo intelectual para o seu publico.

O terceiro capitulo, intitulado “4 atuagdo de Leonardo Boff no espago publico (CEB’s)
com base na releitura do passado cristdo”, pretende elucidar o paralelo existente entre o
cristianismo primitivo e as comunidades eclesiais de base e todo o contexto histérico social do
periodo no qual o livro foi escrito. Demonstramos a importancia das considerac@es que Boff
realiza para seu publico a fim de formar consciéncia historica e critica e mobilizar os membros
das CEB’s para uma luta constante contra a estrutura € conjuntura social e politica da sociedade
da época. Tais discussGes continuam a ecoar até os dias de hoje, no seio da Igreja, do
cristianismo e da politica.

Nesse sentido, esta pesquisa tem por objetivo analisar como elementos da antiguidade
crista foram recepcionados e aplicados por Leonardo Boff para sustentar a sua argumentacéo
intelectual. Diversos textos biblicos, como os evangelhos de Mateus, Marcos, Jodo e Lucas, séo
usados ao longo do livro como fonte historica, assim como os escritos contidos no livro de Atos
dos Apdstolos e outras cartas, com énfase as creditadas ao apoéstolo Paulo. Tais textos sdo
recepcionados como parte da historia da Igreja primitiva, porém, de forma critica e
historicizada, ndo somente no carater teoldgico, mistico e doutrinario. Essa leitura critica feita
por Boff, sobretudo para um didlogo formativo em face de um carisma libertador nas CEB’s,
sdo foco de analise e discussdo neste trabalho.

Espera-se que, somada a outros estudos produzidos sobre a mesma tematica por outros
pesquisadores, esta pesquisa contribua para o fortalecimento do campo da historia publica como
um campo amplo e democrético de producdo e reflexdo de conhecimento historico para
audiéncias académicas e ndo académicas, bem como demonstre a importancia da presenca de

intelectuais na esfera publica.
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CAPITULO 1
HISTORIA PUBLICA, HISTORIADORES E INTELECTUAIS PUBLICOS

A Historia Publica ainda € um campo incipiente no Brasil, a0 menos como um campo
historiografico institucionalizado. Os registros dos primeiros movimentos institucionais da HP®
no Brasil sdo datados do ano de 2011, tendo como expoentes os membros da Rede Brasileira
de Historia Plblica’. Porém, é possivel dizer que a prética de historia plblica ndo teve inicio
somente apds o surgimento de um movimento de institucionalizacdo do campo historiografico.
Fagundes (2019) faz uma valiosa contribui¢cdo ao dizer que, assim como Thomas Cauvin
afirma, ha uma distincao clara entre as praticas publicas envolvendo a Historia e 0 campo em
si da Historia Pablica. Segundo sua reflexdo, mesmo antes de haver debates sobre este campo
de atuacdo do historiador, as praticas por ele debatidas, estudadas e apropriadas ja existiam

muito antes. No caso do Brasil, a realidade também é essa.

A institucionalizacdo cria o debate, mas ndo cria o fato que ensejou a
institucionalizacdo do debate. A analise da realidade brasileira, por exemplo,
pode receber aqui um fomento: antes de 2011 ja havia préaticas de histéria fora
da academia (FAGUNDES, 2019, p. 43).

O surgimento mundial desse campo se deu nos Estados Unidos da América na década
de 70, como demonstrado na citacdo acima, envolto em um contexto especifico e buscando
responder a alguns anseios dos historiadores estadunidenses, entre eles, amenizar o desemprego
dos recém formados, com a abertura de novos campos e possibilidade de atuagdo (ALMEIDA
e ROVAI, 2011). Porém as praticas de histéria fora da academia sdo muito mais antigas.

Para compreender o que é o campo da historia publica, na concepc¢do aludida nesta
dissertacdo, também é necessario elucidar o que compde o oficio do historiador e quais 0s seus
principais campos de atuacdo. A historiografia tradicional de cunho académico é, muitas vezes,
colocada como oposicdo a HP, como se ambas ndo pudessem coexistir, ou fossem
completamente excludentes. A historia académica é essencial para a producéo de conhecimento

histdrico, pois € ela que estabelece os critérios e metodologias de pesquisa, além de formar

® Todas as vezes que o texto menciona “HP” I&-se Historia Plblica como campo historiogréfico.

7 A Rede Brasileira de Histéria Pablica é uma organizacédo que reline professores, pesquisadores, estudantes, etc.,
e que foi criada no ano de 2012 para fomentar os debates em relacéo a histéria publica no Brasil. O site da RBHP
pode ser acessado por meio do enderego eletrénico: http://historiapublica.com.br/. Nele é possivel encontrar a carta
de Fundacdo da organizacdo, bem como o histérico da mesma.


http://historiapublica.com.br/
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novos pesquisadores e historiadores. No entanto, a historia publica é importante para tornar a
histdria acessivel a todos os publicos, realizar discussdes referentes a atuacdo do historiador no
espaco publico, propiciar a producéo da historia pelo proprio publico e também para mostrar
como a histéria pode ser aplicada na compreensdo do mundo atual. Portanto, é importante que
as duas areas estejam em didlogo constante para que a histdria seja produzida e divulgada de
forma mais eficiente e democratica. Mas sera que € isso que realmente ocorre? Podemos falar
de uma Unica Historia Publica? Ha uma definigdo Unica ou consensual em relagdo ao que é e
como se deve pratica-la? Essas e outras questdes é o que procuramos discorrer ao longo deste
capitulo, buscando contribuir para a discussdo do campo, demonstrando qual é a nossa visao e
como compreendemos a histdria pablica, partindo do pressuposto de que existem mdltiplas
definicdes.

Juntamente com a discuss@o em torno da compreensdo do campo da histérica publica e
do papel do historiador, seja ele o pablico ou o académico, € possivel e importante realizar uma
discussdo também em torno do intelectual publico e como este pode dialogar com a histdria e
0s usos do passado. Toda vez, ou quase sempre, que se usa o termo publico, nossa mente tende
a automaticamente compreender que esse termo € empregado diretamente em oposi¢cdo ao
privado. E importante definir o que é pablico. Como compreendemos a nogao de publico. Seja
do espaco, do intelectual, do campo de atuacdo, entre tantas outras coisas. Além de almejar
compreender diversos termos aplicados ao espaco publico, ao intelectual publico também cabe
identificar se existem antdnimos a esses termos e qual seria essa outra face.

Durante muito tempo, diversos estudos e estudiosos se debrucaram sobre a temética do
intelectual, buscando definir o conceito e os modos de atuagio. Edward Said®, Jean-Paul Sartre®
e Antonio Gramsci'? sdo trés nomes importantes e que produziram ricas contribuicdes para nos
ajudar na missdo de compreender o intelectual. Além deles, diversos outros autores também o
fizeram, cada qual dentro de sua temporalidade e linha tedrica. O estudo dos intelectuais foi
muito forte nos tempos em que a historia politica era uma corrente predominante, porém, com

0 crescimento cada vez maior dos estudos pos-modernos, voltados a historia cultural, houve um

8 Principais obras de Edward W. Said: RepresentacGes do Intelectual; Orientalismo: o oriente como invencéo
do ocidente; Cultura e Imperialismo; entre outras.

% Principais obras de Jean-Paul Sartre: A nausea; O ser e 0 nada; O existencialismo é um humanismo; Em
Defesa dos Intelectuais; entre outras.

10 Principais obras de Antonio Gramsci: Cadernos do Carcere; Os intelectuais e a Organizacéo da Cultura. Vale
ressaltar que devido ao contexto em que viveu, a prisdo e morte prematura, ele ndo publicou nenhuma de suas
obras em vida. Seus escritos foram organizados, traduzidos e postumamente publicados.
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recuo nas produgdes a este respeito, com a argumentacdo de que a historia politica estava muito
vinculada com aspectos metodicos/positivistas e que deixava de lado outras questdes e
abordagens pertinentes (CORREA, 2016). Os debates sobre os intelectuais tiveram uma queda
consideravel em algumas décadas do século XX. Na Franga, por exemplo, "provavelmente em
funcdo do préprio ostracismo vivido pela histéria politica, ficaram ausentes do centro de
interesse dos historiadores, obedecendo ao movimento ciclico das mutagdes e ondulagdes do
campo historiografico” (CORREA, 2016, p. 269). Porém, procuramos refletir ao longo deste
trabalho como o papel do intelectual publico é importante e se faz ainda mais urgente em tempos
de combate contra a desinformac&o, de negacionismos, de ataques a ciéncia, etc. O intelectual
pode, muitas vezes, chegar ao espaco publico com mais facilidade do que o historiador
académico conseguiria, e este sujeito, seja ele o historiador ou o tedlogo, pode se valer da
historia e dos usos do passado para realizar uma importante luta contra o status quo e as
ideologias dominantes.

1.1 Como compreendemos o campo da histéria publica

N&o pretendemos aqui realizar uma imensa contextualizagdo pormenorizada da Historia
Publica, repleta de discussdes ja realizadas!! por trabalhos anteriores a este, que ja se dedicaram
exaustivamente a fazé-lo. Porém é importante, sim, contextualizar alguns pontos essenciais da
HP para que possamos chegar, enfim, a apresentar e argumentar qual nossa visdo e como esta
dissertacdo se encaixa dentro do campo multifacetado da Historia Publica.

Inicialmente é preciso comecar por conceituar o que € histéria pablica. Provavelmente,
para 0s pesquisadores ou demais profissionais que trabalham com esse campo da historia, esta
pergunta possa parecer um tanto quanto insignificante ou até mesmo resultar em uma resposta
Obvia. Porém, para muitas pessoas, responder a essa pergunta ainda é um desafio e mola
propulsora de emblematicas discussGes. Até mesmo dentro do proprio Programa de POs-
Graduagdo em Historia Pablica (o pioneiro no Brasil e, até 0 momento, o Gnico) chegar a um
consenso ainda é uma tarefa dificil devido as multiplas formas de compreenséo e de préaticas
possiveis que torna o campo da HP tdo amplo, democratico e plural.

A autora Jill Liddington busca trazer a tona essa pergunta e suas possiveis e variadas

respostas no seu artigo “O que € Historia Publica? Os Publicos e seus Passados” presente no

11 Principais publicagdes sobre Historia Piblica no Brasil: “Historia Pliblica no Brasil: Sentidos e Itinerarios”;
“Que Histdria Publica Queremos”; “Introdugao a Historia Publica”.
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livro Introduc&o a Historia Plblica de 2011.12 Ao fazer uma reflexdo sobre as origens da
histdria publica, ela considera que a HP surgiu nos Estados Unidos na década de 1970 como
uma forma de amenizar o desemprego dos historiadores recém formados. A intencdo desse
movimento “fundador”, ao menos de forma institucionalizada, dessa pratica historiografica era
dar um aspecto “comercial” a Histdria e ao oficio do historiador. O NCPH (Conselho Nacional
de Historia Publica) nos EUA é um exemplo de como a Public History se consolidou no pais,
onde ha uma enorme demanda por contetdos de cunho historico, seja nos museus, nos espacos
publicos, nas bibliotecas, canais de TV ou para empresas privadas (LIDDINGTON, 2011).

Mas este campo da histéria ndo é uma prerrogativa exclusiva dos estadunidenses e
contém expoentes relevantes em diversos paises. Liddington ainda cita outros dois paises e as
suas diferencas de abordagens a respeito da HP, sdo eles Gra-Bretanha e Australia. No que diz
respeito a0 modelo australiano, a autora considera que embora compartilhne com os norte-
americanos a ideia de ampliagdo do mercado de trabalho para os historiadores, os australianos
divergem de forma critica em outros aspectos. Na Australia, a HP foi empregada no principio
como forma de participacdo nas lutas comunitarias em torno de questdes identitarias e relacées
dos nativos e colonizadores. No que diz respeito a abordagem britanica, nos sdo apresentadas
duas vertentes, uma com enfoque no patriménio e na memoria e outra com enfoque
autobiografico, distanciando-se da abordagem dos estadunidenses que nao logrou éxito com 0s
britanicos (LIDDINGTON, 2011).

Além dos trés paises abordados por Liddington, a Historia Publica ja é uma realidade
em diversos paises e, em 2011, chegou ao Brasil, a0 menos de modo institucionalizado, por
meio da Rede Brasileira de Histdria Publica e, assim como em outras nagdes, possui 0 seu
proprio estilo, suas potencialidades, discussdes e caracteristicas. “A historia publica,
provavelmente continuara preservando seu amplo escopo de significados e usos — variando de
acordo com a cultura nacional e com o contexto, se é da pratica ou da academia”
(LIDDINGTON, 2011, p. 50).

Um importante historiador ligado a HP no Brasil, e que esteve envolvido com o processo
de institucionalizacdo do campo, é Ricardo Santhiago, professor da Universidade Federal de
S&o Paulo e um dos fundadores da Rede Brasileira de Histdria Publica. Ele considera que o

campo em questdo enfrentou e ainda tem enfrentado no Brasil uma certa “precaugdo” seguida

2.0 texto originalmente foi publicado em inglés no ano de 2002 na revista Oral History, v. 30, n. 1, Women’s
Narratives of Resistance. Referéncia original: LIDDINGTON, Jill. What Is Public History? Publics and Their
Pasts, Meanings and Practices. Oral History, v. 30, n. 1, Women’s Narratives of Resistance, p. 83-93, 2002.
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por um “entusiasmo”. Ao passo que as midias tém um importante papel de divulgagdo em massa
de informagcbes e conteddo de cunho historico, Santhiago aponta que muitas pessoas
consideram ja fazerem historia publica e somente “descobriram” o nome para o seu trabalho
desenvolvido, e que muitos ndo entendem ou discordam da necessidade de nominar uma préatica

ja existente. Sobre isto 0 autor considera que:

Outra parte da insisténcia nessa pergunta — “por que dar um novo nome a uma
velha pratica” — pode estar vinculada ao carater polissémico da expressao
histdria publica, que se refere, pelo menos, a trés instancias: a atuacéo efetiva
em histéria publica, isto é, fazer histéria publica; a reflexdo sobre histdria
publica, isto é, pensar a historia publica; a reunido programada em torno da
historia publica, isto é, 0 campo da histéria publica (SANTHIAGO, 2016, p.
25).

Neste aspecto, observa-se que existe uma pluralidade de formas e abordagens da historia
publica e além dessas trés instancias de abordagens citadas, Ricardo Santhiago considera a
existéncia de quatro tipos de préatica da HP, sendo elas: histéria feita para o publico; histéria
feita pelo publico; historia feita com o publico e por fim histdria e publico. Estes quatro tipos
apresentados pelo autor, em sintonia com as trés instancias de abordagens, serdo importantes
mais adiante, para a discussdo do que entendemos por Histdria Publica e em qual tipo este
trabalho encontra-se situado, bem como a sua relevancia para pensarmos em ampliar 0s
horizontes da HP. (SANTHIAGO, 2016)

Para Liddington (2011, p. 50) “[...] a historia publica ¢ menos sobre ‘quem’ ou ‘o que’,
¢ muito mais sobre ‘como’”. Neste aspecto, € dificil tentar delimitar drasticamente o que é
historia publica, levando em consideragdo a sua pluralidade de significados, abordagens e
possibilidades. Mas é exatamente neste aspecto que nossa compreensdo sobre a histéria publica
se apoia, exatamente no como se faz, ou seja, a forma, 0 modo, como se pratica e se utiliza da
historia em relagdo ao(s) publico(s). E um campo multifacetado, democratico e que agrega
diversas formas de atuacéo, de visGes, de abordagens e que pode ser encarada muito mais como
um campo aberto, do que como um campo fechado em si mesmo. Os historiadores publicos, ou
0s praticantes de histdria publica, precisam se atentar para ndao construir um reduto cercado e
isolado das opinides diferentes, aos métodos diferentes e as interpretacbes ndo convencionais
dentro do grupo.

Na&o existe apenas um modo de fazer historia publica, embora ele seja 0 mais difundido
no Brasil e talvez um dos mais difundidos no mundo, a historia para o pablico, ou seja, a
divulgacdo, ndo é o unico modo e nem o melhor, €, apenas, mais um possivel, entre tantos. As

discussdes tedricas que nos levam a pensar e refletir sobre o proprio campo historiogréafico séo,
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sim, importantes, e devem ser encaradas como pertencentes ao quadro de possibilidades, ja que
se enquadra dentro de um dos quatro tipos apresentados acima, conforme sintese de Ricardo
Santhiago (2016). E importante e necessario refletir sobre a historia publica, de forma tedrica e
critica, nos propondo a uma reflexdo e autorreflexdo do campo no quarto tipo apresentado por
Santhiago, histdria e publico.

A preocupacdo preponderante entre os historiadores publicos € com a audiéncia,
conforme nos aponta Beatriz Sarlo (2007, p. 15) ao fazer uma importante reflexdo sobre a
historia produzida para grandes audiéncias e como é importante que ela caminhe de forma

alinhada com a histéria académica

Como dimensdo simbolica das sociedades em que vivemos estd organizada
pelo mercado, os critérios sdo o0 éxito e o alinhamento com o senso comum
dos consumidores. Nessa concorréncia, a histérica académica perde por
motivos de método, mas também por suas proprias restricdes formais e
institucionais, que a tornam mais preocupada com regras internas do que com
a busca de legitimagdes externas que, se sdo alcangadas por um historiador
académico, podem até originar a desconfianca de seus pares. As histérias de
grande circulacdo, em contrapartida, reconhecem na repercusséo publica de
mercado sua legitimidade.

Sendo assim, compreendemos que a histéria publica € um importante, embora novo,
campo da historiografia, repleto de possibilidades e democratico, que pode ser um instrumento
poderoso e eficaz em publicizar os estudos historicos para publicos ndo académicos, evitando
a formacdo de um limbo da histéria académica. Porém, esta ndo é a Unica preocupacao da
historia publica. Importantes discussdes sobre o espago publico e sobre a producdo da histéria
e sua relacdo com o publico, bem como os usos e abusos da historia sdo pertinentes e
importantes dentro do campo. A HP deve ser um campo sempre posto ao debate, a reflexdo e
ao acolhimento, bem como, estar em sintonia com a historiografia académica para evitar abusos
da histéria como os praticados por tantos sujeitos promotores de negacionismaos e revisionismos
histéricos. Entre outras coisas, “as fun¢des sociais da Historia e dos historiadores estdo na
verificacdo critica das representacdes do passado como aporte para uma esfera publica
eticamente responsavel” (BAUER, 2018, p. 202).

Em outros lugares onde a HP ja esta institucionalizada ha mais tempo, é possivel notar
um alinhamento entre a producéo historiogréfica académica e a historia praticada em diversas
outras areas de atuacao profissional que ndo seja a academia. Porém, como nos adverte Malerba
(2014, p. 32), “Ora, isso ndo é o que se passa no Brasil, onde a pericia narrativa e as articulacées
mercadoldgicas parecem ser suficientes para garantir a qualquer leigo o dominio do oficio”. E

fato que hd uma demanda cada vez mais crescente de consumo de contetido do passado pelo
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publico, porém, esse publico demanda uma absorcéo desse passado de modo imediatista, sem
espaco para uma ampla critica social que pode acontecer com o rigor da historia ciéncia
praticada na academia. Justamente por isso, o historiador publico em seu oficio deve ter o
comprometimento em atuar no espago publico de acordo com a historiografia consolidada na
academia, ambas podem e devem andar de mé&os dadas e ndo em caminhos opostos. Quando
individuos ignoram os pressupostos tedricos metodoldgicos da histéria quanto disciplina
praticada na academia e escolhe promover o que Malerba (2014) chama de “nova historia”,
podemos nos deparar com abusos histéricos com efeitos como negacionismos e revisionismos
daquilo que a historiografia ja definiu.

Os historiadores publicos sérios e comprometidos com 0 campo devem preocupar-se
com a qualidade da historia que vinculardo para seu publico. Diversas producfes atualmente
estdo versando sobre histéria em suas paginas. Os mais diversos autores tém lucrado com venda
de centenas ou milhares de livros com uma escrita menos rebuscada (técnica) e que atrai 0s
leitores avidos por menos densidade de conteddos e mais fluidez narrativa. Laurentino Gomes,
por exemplo. A grande problematica ndo é estrutura textual, o meio de divulgacao ou o tamanho
do alcance dessas obras. O problema é justamente a qualidade e a fidelidade com a
historiografia definida pelos especialistas, pelos historiadores que se debrucaram por anos e
anos em cima de fontes, buscando compreendé-las criticamente a fim de construir a
interpretacdo sobre o passado (MALERBA, 2014). Deste modo, os historiadores que estdo
inseridos no espaco publico tém também a responsabilidade de alinhar o material difundido
para 0 publico com a producdo historiografica ética e amparada nas bases, fundamentos e

método da ciéncia histérica.

1.2 Historiadores académicos e historiadores publicos

Os historiadores possuem um oficio bem definido e estdo sujeitos ao rigor metodoldgico
da ciéncia. Porém, tém surgido outras formas e préaticas de histdria que proporcionam titulos
adicionais aos historiadores, como: historiadores académicos e historiadores publicos, nao
como forma de opor os dois agentes, mas como forma de distinguir suas praticas. A nos cabe,
de modo sucinto, dizer que o historiador é um profissional que busca estudar o passado por
meio de pesquisas, vestigios, depoimentos, entre outros, que sdo suas fontes, para, por meio
deste estudo, compreender os acontecimentos e 0s impactos deles para a sociedade da época e
também os seus impactos para o tempo presente. Mas o perfil do historiador nem sempre foi o
mesmo, e como muitas coisas no campo das ciéncias socias, ele estad sujeito as variacbes do

tempo e as transformacdes da sociedade.
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A formacéo académica pode ndo nos tornar historiadores de fato, que atuem no campo
da ciéncia historica, assim como a falta dessa formacédo nao exclui a possibilidade de cientistas
de outras areas produzirem conhecimento historico. O tedlogo, o jornalista, o gedgrafo podem
em algum momento assumir o papel de historiadores em espacos publicos.

E sabido que importantes nomes da historiografia brasileira como Sérgio Buarque de
Holanda ou Caio Prado Junior ndo eram formados em historia e mesmo assim sdo considerados
grandes historiadores, que produziram importantes obras com contribuicbes para o campo
historiografico. “Historia ndo ¢ prerrogativa do historiador, ela €, ao contrario uma forma social
de conhecimento, o trabalho numa instancia dada, de milhares de méos diferentes (Raphael
Samuel apud ASHTON; HILDA, 2009, p. 1)”. Para tentar definir o que seria, entdo, um
historiador, Fernando Nicolazzi diz

[...] ser historiador (ou historiadora) depende de um conjunto bastante
complexo e variado de fatores que podem se referir tanto a fabricagéo de algo,
naquele sentido indagado por Michel de Certeau ao se perguntar o que fabrica
0 historiador quando faz histéria, quanto aos processos de legitimacdo que
frequentemente sdo assumidos pelos pares académicos, de que a banca de tese
ou o parecer técnico sdo das formas mais evidentes. Junto a esses dois fatores,
é possivel considerar ainda, como faz Ohara, que tal definicdo é igualmente

dependente de um processo de construgdo subjetiva que implica na prética de
algumas virtudes epistémicas, morais e sociais (NICOLAZZI, 2017, p. 20).

Desde Herddoto, Tucidides e Polibio até os historiadores atuais existe uma infinidade
de diferencas. A historia como ciéncias, tem suas bases lancadas no século XI1X e difere da
historia retdrica presente desde a antiguidade, por volta do século V a.C., como uma espécie de
magistra vitae, ou Histdria mestra da vida, ja que se acreditava que era possivel aprender com
os eventos do passado de modo a prever o futuro, pois tendiam a se repetir no presente. Além
disso, a historia e o préprio historiador ndo tinham uma posicdo plenamente definida na cultura
da antiguidade classica (NICOLAZZI, 2019). Até o século XVIII, a historia retérica era
particularizada e ndo se preocupava com questdes mais universais. Atrelado a isso a
compreensédo de temporalidade era outra, sem uma diferenciacédo clara entre passado, presente
e futuro. Esse quadro alterou-se com a formulacdo do moderno conceito de historia e sua
cientifizacdo. (KOSELLECK, 2013)

O contexto em que a Histdria se torna ciéncia é marcado por uma série de profundas
transformagdes sociais. “Conforme avanga o século 19, e com ele a ciéncia contemporanea e a
Revolucéo Industrial, o cientificismo e a laicizagéo ou secularizagéo da cultura em geral e da
Histdria em particular avancam por sua vez" (CARDOSO, 2005, p. 141). O processo de

cientifizagcdo da Historia no contexto dos Estados nacionais tem como grande referéncia a
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escola alema com tratamento cientifico das fontes, mas também teve expoentes por outros
paises europeus como Inglaterra e Franca inspiradas pelas correntes iluministas e marxistas. Ao
passo que se torna ciéncia, a Histdria passa a ter seu proprio modo de fazer, suas concepcdes e
suas teorias. Sem esse processo, nosso oficio historiografico ndo seria possivel, pois “A
existéncia da ‘Historia’, entendida como uma disciplina, uma area especifica e reconhecida
como tal de estudos sobre as sociedades humanas, é condicao prévia para que possa existir a
historiografia em qualquer dos sentidos indicados” (CARDOSO, 2005, p. 115).

Com a institucionalizacdo da histéria, é obvio que houve também a necessidade da
institucionalizagdo do historiador. Para tal, as universidades passaram a fornecer formagéo
profissional, ou seja, graduacdo de nivel superior, tanto para bacharéis em histéria, quando para
licenciados (a modalidade mais comum no Brasil). A trajetoria académica do historiador de
formacao € ardua, e visa dar as bases tedricas e metodologias para que o individuo tenha a sua
disposicdo todas as ferramentas necessarias para o exercicio de sua profissdo.

O historiador precisa, em seu oficio, utilizar de bibliografias, fontes e teorias, ja que ndo
ha apenas uma teoria da historia. E como sdo varias as linhas tedricas, também sao multiplas as
concepcdes de qual € a funcdo e o papel do historiador na sociedade. Enquanto historiador
académico, o mesmo precisa estar pautado nos métodos cientificos, basear-se nas fontes, ter
uma linha tedrica e realizar a sua anélise em relacdo a determinado fato do passado. Mas essas
aspiracdes do profissional ndo estdo livres de sua subjetividade e de seus interesses. Deste
modo, existem historiadores engajados com causas socias e existem historiadores a servi¢o do
capital. E possivel encontrar alguns exemplos a respeito da profissdo do historiador, como nos

apresenta Falcon (1996, p. 13).

A primeira perspectiva parte da premissa da existéncia de um certo tipo de
profissional especializado — historiador — praticante de um oficio intelectual
gue consiste em saber produzir um tipo especifico de conhecimento — 0
conhecimento histérico — o qual se materializa, inevitavelmente, em forma de
um texto/discurso reconhecido como de Historia pelos demais praticantes do
oficio.

Percebemos nas palavras de Falcon que, para ele, o historiador consiste em um individuo
que utilizando-se do seu intelecto produz conhecimento histérico e que tal producdo recebe a
chancela dos demais historiadores, ou seja, dos especialistas na area. Deste modo, é possivel
que ndo haja, em alguns casos, a exigéncia da formacao académica especifica em Historia para
caracterizar um historiador, embora a formacgdo profissional propicia uma gama de

conhecimentos especificos da ciéncia histérica. Em determinadas circunstancias, mesmo nao
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sendo historiadores de formacao, suas producfes seguiram os critérios técnicos e cientificos da
histdria e por isso recebem a chancela dos pares, como nos exemplos citados acima: Caio Prado
Jr e Sérgio Buarque de Holanda. Para corroborar ainda mais com este argumento, ao falar sobre
a funcdo social do historiador, Bauer e Nicolazzi deixam claro o recorte do que eles consideram,

sendo que:

O historiador é aquele que, exercendo um determinado oficio, é reconhecido
e legitimado pelas formas sociais, institucionais e epistemolégicas que
determinam este oficio: um diploma, uma profissdo regulamentada, a
autoridade conferida pelos pares, o respeito aos protocolos tedrico-
metodoldgicos que definem a prética etc. (BAUER; NICOLAZZI, 2016, p.
819).

Quando, no entanto, a referéncia é sobre o historiador publico talvez seja mais
interessante utilizar assim como Ricardo Santhiago a expressdo: “praticante de historia
publica”, ja que este campo pode abranger pessoas de outros meios € outras areas, existe uma
importante e valiosa interdisciplinaridade na HP. Essas pessoas tém habilidade que podem ser
utilizadas para o beneficio de um publico especifico ou varios publicos (SANTHIAGO, 2016).

O oficio do historiador pablico ndo difere do historiador académico. Eles estdo
integrados no mesmo campo do conhecimento e sua fungdo é produzir conhecimento historico.
Porém, as motivagdes dos historiadores e intelectuais pablicos, muitas vezes, estdo associadas
ao carater mercadologico e midiatico. No qual o grande interesse € alcancar éxito, popularidade,
fama e dinheiro. Mas estes sujeitos ndo podem se furtar de preceitos basicos da profissdo para

que os conteudos vinculados ao grande publico tenham minimamente qualidade e fundamentos.

Em suma, qualquer um pode escrever histdria, 0 que ndo significa que toda
histéria tenha o mesmo valor e qualidade. Ha bons historiadores e
historiadores ruins dentro e fora da academia, mas, aqui dentro, faz parte do
oficio o processo permanente da metodizagdo racional dos procedimentos e
exposicdo dos argumentos e a critica (das fontes, dos procedimentos de coleta
e sistematizacdo dessas fontes, de problematizagdo tematica e perspectivacao
tedrica, de producdo textual). Esses mesmos protocolos, esse mesmo padréo
de exigéncia deve ser aplicado a toda historiografia, académica ou ndo. Se
apenas 0 sucesso de vendas for critério para se avaliar uma obra
historiografica, os parametros éticos se esvanecerdo e teremos de assistir a
disseminacdo de narrativas historicas de alcance interpretativo pobre, prenhes
de anacronismos, erros e preconceitos [...] (MALERBA, 2014, p. 44).

E justamente para garantir que os conteudos histéricos vinculados ao grande publico
sejam conteddos de qualidade, é que se faz cada vez mais necessario que os historiadores

académicos ocupem seu lugar no espaco publico, usem dos instrumentos metodoldgicos
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disponiveis na era digital, aparegam para além dos bancos universitarios. “E imperiosa a
necessidade de os historiadores académicos assumirem a importancia da dimensdo publica de
sua atividade, ultrapassando os muros da academia para cada vez mais tomar parte, como
especialistas, nos debates de interesse publico” (MALERBA, 2014, p. 43). Muitos intelectuais
e historiadores brasileiros foram comprometidos em levar conhecimento cientifico (historico)
para o publico ndo académico, mesmo em periodos em que nem se falava ainda em historia
publica no Brasil.

A historia publica tem contribuido com um movimento de crescimento recente das
reflexBes envolvendo os intelectuais publicos e sua importante insercdo na vida e no debate
publico. Essa contribuicdo é perceptivel com o0 aumento das producdes tedricas e empiricas nas
universidades e fora delas sobre a necessidade de publicizacdo do conhecimento académico,
para que tal conhecimento seja fator gerador de maior engajamento e envolvimento em
importantes discussdes para a sociedade por aqueles que ndo estdo na academia. Neste aspecto
os intelectuais publicos desempenham muito bem esse papel, ja que estdo inseridos no espacgo
publico e tém capacidade de realizar debates publicos importantes (PERLATTO, 2015). Além
disso, os intelectuais publicos ttm um papel importante na critica e na reflexdo sobre a historia,
buscando desconstruir mitos e estere6tipos e dando voz a diferentes perspectivas historicas.
Eles podem contribuir para a compreenséo dos conflitos sociais e das lutas pela justica, e em
favor dos que sdo oprimidos pela classe dominante, desde que seu engajamento politico-social
seja voltado ao combate do status quo.

Caso, por exemplo, de Leonardo Boff, que, embora teblogo de formacdo e um
autodidata em producdo de conhecimento histérico, realizou uma rica contribuicéo ao publico
dos setores progressistas da Igreja catélica e das Comunidades Eclesiais de Base ao trazer para
a sua discussdo intelectual os aspectos da histdria do cristianismo primitivo, com o cuidado de
interpretar as fontes, no caso, as escrituras sagradas do cristianismo e a propria historia da
Igreja, sua tradigdo e sua patristica. Afinal de contas, “O saber historico ndo é um objeto
estanque, estavel, a-historico, evidente por ele mesmo. Tampouco é uma espécie de monopolio
dos historiadores, como se eles possuissem alguma forma de clausula pétrea que lhes
concedesse o direito exclusivo de se falar a partir da historia [...] (BAUER; NICOLAZZI, 2016,
p. 818). O publico de Leonardo Boff da década de 80, 90, anos 2000 em diante, tiveram contato
com obras e pensamentos repletos de histdria, sem ao menos se dar conta. Sua atuacéo
intelectual ndo se limitou a este periodo ou a essa tematica. Ainda hoje continua suscitando
debates e controversias, (tendo como suporte tedrico a historia e as diversas outras ciéncias

socias) sobre os mais diversos temas de relevancia social, politica, econémica, ecologica, etc.
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Os usos publicos do passado feitos por ele em Igreja: carisma e poder e nos desdobramentos
intelectuais que ocorreram apos a publicacdo da obra, ajudaram na compreensdao dos fatos
historicos em questédo e na reflexdo critica sobre o catolicismo historicamente construido e

firmado sobre a autoridade do Vaticano.

1.3 Intelectuais e suas func¢des socias

Desde o momento em que o termo intelectual foi utilizado pela primeira vez no marcante
caso Dreyfus®®, na Franga, no final do século X1X e inicio do século XX, até os dias atuais o
termo intelectual e sua utilizagdo sofreram algumas alteracbes ou ressignificagdes. Muitos
cientistas, figuras publicas, jornalistas e outros evocam para si o termo de intelectuais, mas sera
que eles podem ser considerados como tais? Qual a definicdo original do termo? Também €
importante pontuar qual ou quais as definicbes podem ser aplicadas ao intelectual e ao
intelectual publico e seu compromisso com a historia.

Antonio Gramsci dedicou-se a escrever sobre os intelectuais e sua atuagdo. Algumas de
suas ideias e concepgoes sobre estes individuos podem ser encontrados no Caderno 12, escrito
enquanto 0 mesmo estava no carcere. Ele considera que ha diversas formas de atividade
intelectual e que todos os seres humanos sdo por natureza seres dotados de intelecto, porém
nem todas as pessoas exercem a funcdo de intelectuais na sociedade, e este talvez seja o grande
ponto de partida para iniciar as discussdes sobre o conceito ou a definicdo do que é ser um
intelectual (GRAMSCI, 2001). Os homens que exercem uma funcéo na sociedade com vistas a
um engajamento politico na disputa com a classe dominante e em clara oposicao a sua ideologia
e hegemonia podem, entdo, a luz da concepgao gramsciana, serem entendidos como intelectuais
(MARTINS, 2011). Gramsci elabora algumas categorias de intelectuais, com foco especial para
o intelectual organico. Ao utilizar esse termo ele refere-se ao “[...] engajamento vital do
intelectual com as classes fundamentais de um determinado modo de vida social” (MARTINS,
2011, p. 144).

13 No dia 13 de janeiro de 1898, o escritor Emile Zola revelava ao publico francés uma grande farsa. Denunciando
o Tribunal e o Alto Comando Militar da Franga, Zola publicou no jornal L’ Aurore uma longa carta revelando a
fraude contra Alfred Dreyfus. Denominada J’accuse! (Eu Acuso!), a carta revelava que o exército condenou
Dreyfus a prisdo perpétua baseado em documentos falsos, e acobertado por ondas de nacionalismo e xenofobia.
Para maiores detalhes sobre o assunto, indico a leitura do texto: TRAVERSO, Enzo. Onde foram parar 0s
intelectuais? Belo Horizonte: Ayiné, 2020.
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Jean-Paul Sartre (1997, p. 14) usa uma expressdo muito interessante para definir o
intelectual quando diz que: “[...] o intelectual ¢ alguém que se mete naquilo que nao ¢ da sua
conta ¢ que pretende contestar o conjunto das verdades recebidas[...]”, o que nos impele a
identificar o enorme desafio do individuo que se presta a exercer em sua sociedade a funcéo de
intelectual, em uma analogia simplista, poderia comparar o intelectual a um homem que se
presta a missdo de mexer em uma colmeia cheia de abelhas para poder retirar dali o mel e servir
aos seus. E uma tarefa que o coloca em risco ao debater os problemas sociais, mas oferece muito
mais risco as estruturas da ideologia dominante que, de certo modo, se vé ameacada pela
atuacéo do intelectual engajado.

[...] Ora, € verdade que o intelectual é alguém que se mete no que néo € de sua
conta. Isso ¢ tdo verdade que, na Franca, a palavra “intelectual” aplicada as
pessoas se popularizou, com seu sentido negativo, no tempo do caso Dreyfus.
Para os antidreyfusistes, a absolvi¢cdo ou a condenacdo do capitdo Dreyfus,
concernia aos tribunais militares e, em Ultima andlise, ao Estado-Maior: os
dreyfusards, ao afirmar a inocéncia do réu propunham-se fora de sua
competéncia. (SARTRE, 1994, p. 15)

O autor ainda afirma que os intelectuais sdo aqueles homens que possuem destaque
pelos seus trabalhos de natureza intelectual e que “[...Jabusam dessa notoriedade para sair de
seu dominio e criticar a sociedade e os poderes estabelecidos em nome de uma concepcéo global
e dogmatica (vaga ou precisa, moralista ou marxista) do homem” (SARTRE, p. 15, 1994).
Assim como Gramsci, considera que todas as pessoas possuem intelecto, mas que s6 0s que
usam isso para desempenhar uma funcdo na sociedade de questionamento ideolégico, podem
ser considerados intelectuais. Sartre corrobora essa afirmacéo e ainda complementa que todos
os intelectuais sao recrutados do conjunto de “técnicos do saber pratico”, deixando claro que
todo intelectual é, de certo modo, “especialista” em algo, mas nem todo especialista ¢ um
intelectual, se este ndo usa seus conhecimentos para a contestacdo da sociedade e do status quo.
Por exemplo: os cientistas, 0os engenheiros, 0os médicos, advogados, jornalistas, juristas,
professores sao homens com especialidade em uma determinada area e técnicos do saber pratico
de seu determinado campo de atuacdo. Porém, se estes ndo assumem a funcdo social engajados
nos conflitos politicos e sociais de luta contra a ideologia dominantes, ndo sdo intelectuais,
embora grande parte dos intelectuais sejam especialistas com sabres praticos que se engajaram
no debate publico a favor das classes menos favorecidas e contra os dominantes (SARTRE,
1994). Alem disso, Sartre ainda frisa a importancia do engajamento dos intelectuais para com
a luta dos oprimidos
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Em outras palavras, a natureza de sua contradi¢do obriga-o a engajar em todos
os conflitos de nosso tempo porgue todos sdo — conflitos de classes, de nacdes
ou de racas — efeitos particulares da opressdo dos desfavorecidos pela classe
dominante e porque em cada um deles est4, ele, o oprimido consciente de sé-
lo, do lado dos oprimidos (SARTRE, 1994, p. 40).

Nos altimos anos, no Brasil, uma leva de técnicos do saber (filésofos, historiadores,
jornalistas, socidlogos, etc.), com apoio e financiamento da grande midia, tem surgido e se
autointitulado ou reivindicado para si o titulo de intelectuais. Porém, levando em consideracéo
as proposicOes de Sartre e Gramsci, estes ndo podem ser considerados intelectuais pois ndo
exercem na sociedade uma funcdo de questionamento a ideologia dominante. Eles podem até
exercer uma funcéo social, a favor do sistema ou indiferente/neutra, o que ndo os coloca em
posicdo de se definirem como intelectuais, ndo ao menos na definicdo originaria do termo.
Vejamos como adverte Sartre (1994, p. 23) “[...] No entanto, ninguém pensaria em chaméa-los
de intelectuais: isto porque abusivamente eles fazem passar por leis cientificas o que de fato é
apenas a ideologia dominante”. Ou, ainda, segundo as concepg¢des de Marilena Chaui,
poderiamos dizer que estes especialistas ndo sdo o que ela considera como “intelectuais
engajados . Eles deixam de lado a critica social e politica, a luta contra a ideologia dominante
e a busca por uma sociedade melhor, por uma condi¢do de “especialistas competente, cujo
suposto saber Ihe confere o poder para, em todas as esferas da vida social, dizer aos demais o
que devem pensar, sentir, fazer e esperar. A critica ao existente é silenciada pela proliferacéo
ideologica dos receituarios para viver bem” (CHAUI, 2006, p. 14).

Neste aspecto, é possivel dizer na existéncia do que Sartre nomeia de falso intelectual.
Este individuo é instigado pela classe dominante a combater as criticas que a sua ideologia
recebe, apresentando argumentos e métodos com a intencdo de convencer, que 0s conceitos que
defende, séo os melhores. Estes falsos intelectuais estariam de certo modo no campo de batalha
contra os intelectuais, sdo uma espécie de contraponto para combater no mesmo campo do saber
pratico. Acirra-se, assim, no campo ideoldgico, a luta de classes. De um lado os intelectuais,
sendo aqueles que lutam, articulam suas ideias para mobilizar as classes menos favorecidas, e
de outro os falsos intelectuais como escudo da classe dominante (SARTRE, 1994).

Embora seja de outra matriz tedrica, outro pensador que contribui para a formulagdo da
definicdo de intelectual ¢ Edward Said, em suas conferéncias compiladas no livro
RepresentacOes do Intelectual. Ao citar Gramsci, ele diz que para além do que se propde 0
autor, ele pensa o intelectual como “um individuo com um papel publico na sociedade” (SAID,

2005, p. 25,) que articula suas ideias por e para um publico, sejam essas ideias articuladas por
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meio da fala, da escrita, na televisdo, etc. Essa articulagédo de ideias nem sempre sera agradavel,
muitas vezes gerard incémodo, objetivando estimular a liberdade, o senso critico e a capacidade
de reflexdo dos individuos de modo que a ideologia da classe dominante ndo seja a norteadora
das pessoas (SAID, 2005).
O intelectual seria, para Edward Said (2005, p. 27), “alguém que articula representagdes
a um publico, apesar de todo o tipo de barreira”. Pois lutar contra a ideologia dominante e 0s
padrdes estabelecidos por ela ndo é uma tarefa facil. As criticas ou denuncias feitas pelos
intelectuais podem e devem contribuir para uma sociedade mais justa e igualitaria.
E esse papel encerra uma certa agudeza, pois ndo pode ser desempenhado sem
a consciéncia de se ser alguém cuja fungdo é levantar publicamente questdes
embaracgosas, confrontar ortodoxias e dogmas (mais do que produzi-los); isto
é, alguém que ndo pode ser facilmente cooptado por governos ou corporagoes,
e cuja raison d'étre é representar todas as pessoas e todos 0s problemas que
sdo sistematicamente esquecidos ou varridos para debaixo do tapete. Assim,
o0 intelectual age com base em principios universais: que todos os seres
humanos tém direito de contar com padrbes de comportamento decentes
quanto a liberdade e a justica da parte dos poderes ou na¢fes do mundo, e que

as violagdes deliberadas ou inadvertidas desses padrbes tém de ser
corajosamente denunciadas e combatidas (SAID, 2005, p. 26).

Aglutinar os intelectuais que recebem este titulo ou assim se autointitulam dentro de
uma concepcao unitaria e homogénea ndo e a forma mais adequada de se analisar a conceituacéo
dos intelectuais (PERLATTO, 2015). Porém, com certeza, é evidente, seja nas consideracdes
de Said, de Gramsci ou de Sartre, que o intelectual é alguém que deve suscitar debates e
controvérsias, engajando-se em prol das camadas subalternas de modo a lutar por melhores
condicBes sociais, mesmo que, para isso, seja necessaria uma intensa luta contra o status quo.
“O objetivo da atividade intelectual é promover a liberdade humana e o conhecimento” (SAID,
2005, p. 31). Sendo assim, no escopo deste trabalho, & importante mencionar que temos nossa
propria definicdo do que é um intelectual. Essa definicdo ndo busca ser algo inovador, pelo
contrério, é a jungdo daquilo que os pensadores classicos sobre a tematica ja discorreram e que
formam a nossa compreensdo do individuo que exerce a sua fungdo de intelectual na sociedade.

O intelectual, entdo, em nossa concep¢do, € o individuo especialista em determinada
area do conhecimento que usa do seu conhecimento adquirido e também de conhecimentos de
outras areas das ciéncias sociais para fomentar ideias e articular debates que visam contribuir
para uma critica politica e social, de modo que tais posicionamentos possam questionar a ordem
social e a ideologia dominante. E um individuo engajado na luta pela superacéo da condigio de
subalternidade na relacdo antagbnica da luta de classes, e com vistas a construir discussoes

ideoldgicas que ultrapassem o campo tedrico e possam ter, também, eco ou efeito pratico na
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sociedade visando a libertagdo do povo oprimido pelo sistema vigente. Para deixar ainda mais

claro esse papel de individuo engajado, é possivel dizer que

Com a nocédo de engajamento como tomada de posi¢éo no interior da luta de
classes, como negagdo interna das formas de exploracéo e dominagao vigentes
em nome da emancipacdo ou da autonomia em todas as esferas da vida
econdmica, social, politica e cultural, podemos diferenciar o intelectual e o
ideélogo (CHAUI, 2006, p. 13).

Para promover a liberdade humana e mobilizar o povo em uma luta constante contra o
sistema que esta posto, o intelectual engajado precisa acessar a esfera publica. Saindo do campo
apenas teorico ideoldgico e indo ao publico, levando a sua ideologia, sua critica social e sua
opcao “preferencial pelos pobres”, pelos menos favorecidos e pelos que sdo explorados pelo
sistema em vigor, para além do circulo restrito da academia. Neste panorama, Somos
apresentados a figura do Intelectual Publico, que seria uma espécie de individuo cuja fungédo

intelectual esta associada a “participa¢do no debate publico”. (PERLATTO, 2015)

1.3.1 Quem sdo os intelectuais publicos?

Se procurarmos sobre a palavra publico provavelmente encontraremos uma lista de
possiveis significados, muitas vezes vinculando publico ao que se refere ao povo ou ao governo.
Ainda poderiamos encontrar defini¢cdes dizendo que é aquilo que pertence a todos, que ndo seja
posse privada de ninguém. Embora o emprego da palavra publico possar ter diversas
usabilidades e se referir a inumeros significados, é importante frisar que, para alguns
pensadores, o conceito de publico demanda muitas reflexdes que ndo se restringem aquilo que
o dicionario ou ferramentas de busca online podem fornecer em poucas palavras.

Jurgen Habermas, no seu texto Mudanca Estrutural da Esfera Puablica, aborda
interessantes ideias que podem auxiliar a compreender a esfera publica, embora, até mesmo ele
afirme que em determinados momentos € dificil de substituir o uso linguistico tradicional do

“publico” e “esfera publica”

O uso linguistico de “ptblico” e “esfera publica” revela uma diversidade de
significados concorrentes. Eles provém de diferentes fases historicas e
assumem uma vinculagdo turva quando aplicados sincronicamente as
condi¢des das sociedades burguesas industrialmente avancadas e constituidas
pelo Estado de bem-estar social. No entanto, essas mesmas condigdes, que se
contrapbem ao uso linguistico tradicional, parecem ainda exigir uma
aplicacdo, por mais confusa que seja, dessas palavras — parecem ainda exigir
seu uso terminoldgico (HABERMAS, 1990, p. 93).



36

E possivel perceber nas palavras do autor a grande dificuldade de distinguir a maneira
correta de aplicacdo das expressdes, uma vez que ha uma grande diversidade dos significados
de acordo com sua fase histdrica e com as aplicacOes sociais da época. Nas paginas que seguem
a essas afirmac@es, Habermas faz uma recapitulacao histérica do conceito de pablico e privado
remetendo a sociedade grega antiga e como esta entendia cada uma das categorias. Mas,
também, pontua que a esfera publica é uma categoria central da sociedade e “continua a ser
como sempre um principio organizador de nossa ordem politica” (HABERMAS, 1990, p. 98).

A esfera publica sofreu diversas transformacdes ao longo da historia, resultado, muitas
vezes, das préprias transformagdes que as sociedades passaram. O publico se estabelece ao
longo da histéria como oposi¢do ao privado, ou seja, publico seria aquilo de acesso universal,
com ampla participacdo dos interlocutores que tem a possibilidade de analisarem e julgarem
assuntos de interesse geral. Com base nisso, é possivel pensar em puablico como espago de
convivéncia, exposicao, trocas de experiéncia coletiva, entre outras varias atividades, que ndo
se restringem mais apenas ao seu nicho familiar, ou que ndo se associe a ideia de privacdo.
Neste aspecto, a importancia do termo publico é, entre outras, a proposicdo do debate acerca da
sociedade atual.

Paralelo a isso, e pensando a relacdo de publico com espaco, é possivel refletir também
sobre as ideias de Milton Santos a respeito do espacgo, que, para ele, se caracteriza pela uniéo
dos aspectos geograficos com a sociedade. O espaco seria, neste prisma, uma instancia da
sociedade e tem por esséncia o social. E possivel pensar entdo que quando nos referimos a
“espago publico” estamos falando de um ambiente social com participacao de diferentes
individuos que teriam, de certo modo, acesso universal a este espaco, que ndo esta
necessariamente ligado a um lugar geografico, mas sim a uma instancia social (SANTOS,
1988).

Deste modo, pode-se dizer sobre o intelectual publico que “De um lado, um intelectual
torna-se publico conforme sua especialidade é reconhecida socialmente; de outro, quando suas
ideias politicas podem ser usadas em defesa da posi¢do dos agentes do campo em que elas
circulam (DI CARLO, 2019, p. 273).

[...] homens das letras — sejam eles vinculados ou ndo a universidade -, que
escrevem ou se pronunciam — a partir da publicagcdo de livros, artigos em
revistas e jornais, palestras e leituras pablicas, no radio ou natelevisao — sobre
assuntos de interesse publico, direcionando seus respectivos discursos para
uma audiéncia mais ampla, composta ndo somente por académicos ou
especialistas na tematica abordada, mas para um “publico geral”. Ainda que a
definicdo seja abrangente, ela ajuda a refletir sobre aspectos importantes
relacionados a figura do “intelectual publico” [...] (PERLATTO, 2015, p. 2).
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O Intelectual Publico tem a capacidade de “furar a bolha”, ou seja, alcangar outras
pessoas que ndo pertencem necessariamente ao seu grupo social, profissional, ou ao “pequeno
mundo estreito” da academia. Além disso ele pode ser membro das mais diversas organizagfes
e ter as mais variadas formagdes, pode ser o tedlogo, o escritor, jornalista, historiador, etc. Ele
intervém com suas ideias e posicionamentos politicos na esfera publica, no debate publico, ndo
sem finalidade definidas, mas com a intencdo de mobilizacao, de propiciar engajamento por
uma determinada causa, em um determinado debate, pelo que ele considera ser o bem da

sociedade.

O intelectual pablico, de um lado, é um especialista; de outro, é um formador
de opinido. Said, para mim, faz uma distin¢éo entre o trabalho intelectual e o
papel social do intelectual. O intelectual publico, portanto, é o agente que nao
esta limitado por sua especializacéo, por intervir na esfera pablica em debates
que ndo dizem respeito somente a sua especialidade. Seu papel social é dado
por ser um agente que é um especialista convocado pela midia também como
formador de opinido. E uma intervencdo que ndo se restringe a sua
especializacdo, tratando dos mais diversos temas (DI CARLO, 2019, p. 266).

Podemos ainda entender o intelectual piblico com base “La nocion de intelectual
publico alude a un tipo de agente que se propone incidir sobre el curso de los acontecimientos
que afectan a una sociedad [...] Para tal efecto, el intelectual pablico interviene politicamente,
mediante justificaciones y tomas de posicion” (JOIGNANT; BASAURE, 2020, p. 1). E j& que
de forma sucinta e direta conseguimos delimitar o que é o intelectual pablico. E preciso refletir
sobre 0 antdnimo de intelectual publico, no caso, o Intelectual privado, se ele de fato existe e
como se caracteriza.

Vejamos essa interessante reflexéo:

Esa redundancia, sin embargo, vale precisamente en la medida que acentta
este Gltimo punto, su relevancia publica, cuestion que viene a subrayar una
diferencia difusa -pero clave- con la figura del “académico”. Lo publico no se
opone a lo privado sino a lo académico. El “académico” no necesariamente
debe ser sobresaliente en sus caracteristicas espirituales, ni tratar asuntos
publicos importantes, ni menos contar con audiencias mas o0 menos amplias.
Esa diferencia, intuitivamente clara, es difusa pues un intelectual publico
puede ser un académico, aungue no es necesario que lo sea. Hay muchos
ejemplos de ambas alternativas (JOIGNANT; BASAURE, 2020, p. 2).

Para os autores mencionados acima, o adjetivo de publico atribuido ao intelectual esta
associado a sua presenca nos espacos publicos (sejam fisicos ou virtuais) e a difusdo de suas
ideias para amplas audiéncias, ndo ficando restrita apenas a academia. O intelectual privado,
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neste aspecto, ndo existe. “Los intelectuales publicos producen ideas y conceptos que adquieren
fuerza social, a tal punto que la fuerza de esas ideas y conceptos se independiza de sus
productores y de su condicion estatutaria [...]” (JOIGNANT; BASAURE, 2020, p. 8).

Com efeito, a via que permite considerar o cientista como intelectual e colocar
0s hommes de lettres ao lado dos hommes de science como intelectuais
publicos, a exemplo de Dawkins e Umberto Eco, é uma questao pratica antes
de ser uma questdo tedrica, e depende tdo-s6 de que eles entrem ou tenham
entrado na cena publica, ao serem solicitados ou por a terem invadido, como
individuo ou agrupamento social (DOMINGUES, 2023, p. 482).

Por outro lado, SAID (2005) considera que néo existe um intelectual privado e que o
intelectual publico ndo deve estar preocupado com agradar a sua audiéncia, pelo contrario, suas
vozes, suas palavras, suas ideias devem gerar incomodo e inquietacdo para que, deste modo,
possam gerar acdo de luta e transformacdo por uma sociedade melhor.

No atual cenario em que vivemos, ap6s uma gama de transformacdes sociais que
afetaram e causaram mudancas na esfera publica, o0 campo dos intelectuais e a acdo dos
intelectuais publicos também sentiu os efeitos de tais transformacdes. O boom da internet e a
popularizacdo das redes sociais alterou completamente 0 modo como as informacdes sdo
compartilhadas e a velocidade com que os conteudos s@o consumidos. Além disso tornaram
algumas discussdes mais superficiais. “Esses fatores contribuiram para restringir ou a0 menos
limitar, um espaco para uma reflexdo mais problematizada, ponderada e de mais largo alcance
sobre temas importantes da agenda publica [...]” (PERLATTO, 2015, p. 3).

Deste modo, uma gama de novas figuras do cenario nacional tem surgido como
intelectuais neste contexto midiatico, atuando ligados a uma rede mercadoldgica, que ndo estao
preocupados com a critica ao status quo. Muitas vezes, eles estdo reféns desse sistema e,
adaptados a ele, buscam tirar vantagem do espaco publico e do alcance que ele tem, para lucro
e difusdo de ideias que pouco colaboram com a libertacdo do povo mais oprimido e das camadas
de base da sociedade. Esses “especialistas”, embora muitas vezes tenham um grande alcance
publico, ndo estdo preocupados em gerar 0 incomodo e a inquietacdo apontados por Said, a
inten¢do ¢ satisfazer a audiéncia, pois “[...] a midia tanto opera no sentido de uniformizar o
tempo da producédo do conhecimento quanto tem o poder de agendamento dos temas publicos
de maior relevancia” (PERLATTO, 2015, n.p).

No entanto, mesmo com essa alteracdo estrutural, ainda é importante frisar a importancia

da atuacdo do intelectual pablico tal como na concepcédo que aludimos neste trabalho, como um
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individuo preocupado com o engajamento politico e a luta constante contra a dominagéo

imposta pelo sistema que atua pela manutencédo do status quo.

A despeito de reconhecer que a forma de inscri¢cdo dos intelectuais na vida
publica se alterou significativamente ao longo das ultimas décadas, é
importante ressaltar a permanéncia da relevancia do intelectual pablico nas
sociedades contemporaneas, de modo geral, e no Brasil, em particular. Em
tempos marcados pelo radicalismo sectario de todas as partes do espectro
politico e pela indigéncia do debate publico em uma perspectiva mais ampla,
a figura do intelectual emerge como um ator fundamental — ainda que néo
exclusivo — no sentido de possibilitar uma conversa publica mais qualificada
em torno de temas que dizem respeito a toda coletividade (PERLATTO, 2015,

n.p).

Ridente (2001) considera que houve uma profunda mudanca de comportamento dos
intelectuais brasileiros nos anos finais do regime militar no Brasil. Outrora esses individuos
eram indignados, questionadores das contradi¢cbes existentes na sociedade capitalista,
engajados nas lutas politicas e sociais, porém alguns intelectuais comecaram a adotar praticas
do “intelectual profissional”, ou seja, aquele comprometido com a carreira e sua

individualidade.

A vivéncia das contradigbes da modernidade pode levar o intelectual ao
engajamento na mudanca, ou a preferir adaptar-se a ordem em transformacéo
constante, aceitando o “destino”, livre do dilaceramento existencial. Em vez
de intelectual revoltado contra 0 mundo, ou revolucionario a propor um novo
mundo — tipico dos anos 60 —, consolida-se o intelectual reconciliado com o
mundo, no qual reconheceria o eterno e inevitavel movimento em que deve se
inserir, e ndo combater, usufruindo ao maximo o prazer e a dor de viver em
meio as intempéries da modernidade (RIDENTE, 2001, p. 17).

Mesmo com um cenario que parecia colocar em xeque o papel do intelectual publico
como alguém engajado na luta contra a ideologia dominante, diversos destes homens e mulheres
dotados de saber, cientistas engajados, fizeram sua preferéncia por manter-se no engajamento

contra a ordem estabelecida.

[...] A autonomia dos intelectuais e de sua intervencao publica, s6 pode ser
afirmada se [...] for balizada pela tomada de posicdo no interior da luta de
classes contra os dominantes e na redefinicdo dos universais, compreendendo-
0S COMO universais concretos. Essa tomada de posicdo é exatamente 0 que
procura exprimir a nocdo de engajamento ou do intelectual como figura que
intervém criticamente na esfera publica, trazendo consigo ndo s6 a
transgressdo da ordem (como afirma Bourdieu) e a critica do existente (como
pretende a Escola de Frankfurt), mas também a critica do modo de sua
insercdo no modo de producéo capitalista e, portanto, a critica da forma e do
contetdo de sua propria atividade ou das artes, ciéncias, técnicas, filosofia e
direito (CHAUI, 2006, p. 12).
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Em pleno século XXI, no ano de 2023, ndo considerar os diversos intelectuais com
abrangéncia no espaco publico, com relevante importancia na luta social, €, no minimo,
embaracoso. Embora seja fato que estejam cada vez mais raros. Seja pelo conformismo, seja
pela imposi¢do midiatica exercida pelos meios de comunicacdo (CHAUI, 2006, p. 27). Porém,
o fato de alguns intelectuais ndo terem uma ampla circulacdo em diversas midias sociais, ou
gue nao tenham seus nomes impregnados em grandes teorias, ou até mesmo que sua circulacéo
publica seja restrita a alguns pequenos grupos, isso nédo lhe retira o adjetivo e a condicdo de
serem intelectuais publicos. Existem diversos exemplos que podem ser citados de intelectuais
publicos brasileiros engajados e preocupados com aspectos sociais e em fomentar debates com
0 publico a fim de buscar uma sociedade melhor, mais justa, fraterna e uma populacéo liberta
das amarras da ideologia dominante, ou, a0 menos, consciente de sua realidade.

Um 6timo exemplo de pensador engajado e comprometido com a construcdo de um
mundo mais humano, solidario e consciente é Leonardo Boff. Sua vasta contribuicdo nas areas
de teologia, filosofia, ecologia e justica social o posiciona como uma voz influente e perspicaz
na reflexdo sobre os desafios e as transformacdes contemporaneas.

Leonardo Boff, tedlogo, outrora franciscano, e objeto de estudo desta dissertacdo
continua produzindo tanto quanto na época em que abalou as estruturas da Congregacdo para
Doutrina da Fé, sendo-lhe imposto o “silencio obsequioso”. Boff acompanhou também as
mudancas estruturais e o0 advento das novas midias e tecnologias de informacéo e comunicacéo,
sem, no entanto, mudar o seu campo de atuacéo politico intelectual. Ao seu favor tem-se agora
a plataforma de videos Youtube, seu blog pessoal, e as inUmeras entrevistas concedidas a
programas e participacdes em Lives. Considerar sua atuacdo de intelectual publico engajado
como algo do passado é praticamente dizer que sua voz nao é mais ouvida. E, pelo contrario,
ela é, sim, tanto € que se tornou o objeto de pesquisa desta dissertacdo. Um homem que foi
silenciado pelo Vaticano pelos riscos das suas ideias ndo pode ter sua atuacdo intelectual
menosprezada ou limitada ao passado. Com certeza, sua obra mais notavel e também a mais
polémica remonta aos anos 80, mas seu engajamento, luta politica, e impactos, sdo presentes

até hoje.

1.3.2 Leonardo Boff, um intelectual publico

Leonardo Boff, importante tedlogo e professor de filosofia. Nascido em Concordia,
Santa Catarina em 1938, foi membro da ordem dos frades menores franciscanos, a partir de
1959 e graduou-se em filosofia e teologia. Concluiu doutorado em filosofia e teologia na

Universidade de Munique na Alemanha em 1970, foi professor em diversos centros de estudos
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e universidades no Brasil. Em decorréncia das suas teses ligadas a teologia da libertagdo sofreu
uma série de sancdes da Igreja Catdlica e decidiu em 1992 renunciar as suas atividades de
presbitero. Embora tenha renunciado a suas funcdes eclesiasticas, Boff continuou atuando
pragmaticamente nas comunidades cristds, assim como produzindo um vasto material
bibliografico, ministrando cursos, entre outras coisas, de modo que continuou sendo um
intelectual de importante destaque no Brasil. As ideias defendidas por ele na Teologia da
Libertacdo e nas Comunidades Eclesiais de Base, sdo inclusive consideradas como partes
importantes para a construcao do Partido dos Trabalhadores (PT) (RIDENTE, 2001).

A Teologia da Libertacdo da qual Boff ndo sé faz parte, como também é um dos
principais te6logos e expoentes no Brasil e na América Latina, trata-se de um movimento social
com inicio por volta de 1960, envolvendo diversos setores da Igreja Catdlica. Para Michael
Lowy, o termo mais apropriado seria Cristianismo da Libertacdo, por conter aspectos que
extrapolam o campo meramente teoldgico, porém, por ser o termo que se popularizou,
adotaremos até o fim deste trabalho, a expressao comumente usada: Teologia da Libertacéo.
(LOWY, 2016)

Esse movimento social no seio da Igreja Catdlica despertou os olhares do Vaticano que
trabalhou constantemente para reprimir e silenciar a ala, por assim dizer, progressista que se
levantava dentro da instituicdo. Os conservadores viam nas proposi¢des de Gustavo Gutierrez
(um dos pioneiros desse movimento na Ameérica Latina), Leonardo Boff e tantos outros, pontos
de perigo a doutrina crista. No entanto, a inspiracdo do movimento era a “opg¢do preferencial
pelos pobres” expressdo inclusive firmada na Conferéncia de Puebla em 1979. Para Lowy
(2016), existem alguns principios basicos na teologia da libertacdo, cito alguns dos que
considero essencial para a analise que este trabalho se propGe ao compreender Leonardo Boff
como um intelectual publico: Libertacdo humana historica; uma nova leitura dos textos
sagrados cristaos (exegese); forte critica moral e social ao capitalismo; uso do marxismo como
instrumento de analise social; op¢ao preferencial pelos pobres e o desenvolvimento das CEB’s
(LOWY,2016). Essas comunidades eclesiais de base tratam-se de uma forma encontrada de
moldar uma nova génese de Igreja, onde 0 povo € protagonista do mistério, inspirados no Jesus
histdrico, e ndo apenas meros participes dos sacramentos e submissos ao poder hierarquico
institucional.

A teologia da libertacdo ndo adotou para si uma expressao politico partidaria, seu foco
estd concentrado em realizar uma critica as injusticas sociais e a questdes morais que afetam o
povo mais oprimido pelo sistema capitalista. As suas ideias visam movimentar as bases e

camadas mais populares dos cristdos catdlicos. Contudo, em face do posicionamento
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ideolodgico, seu espaco no campo politico caracteriza-se a esquerda e, inclusive, como ja
mencionado, deu bases para a criagdo, por exemplo, do Partido dos Trabalhadores (LOWY,
2016). Leonardo Boff, como propagador dessa teologia e membro ativo desse movimento social
de libertacdo, foi ganhando notavel relevancia na esfera publica brasileira, tanto no campo
pratico (no dia a dia nas comunidades de base e nos trabalhos sociais), quanto no campo
académico, tendo produzido diversos ensaios e proferido diversas palestras dentro e fora do
pais.

Neste aspecto, do ponto de vista que este trabalho se propde, Boff se caracteriza como
alguém que pode receber os dois termos de forma combinada, ou seja, seria um Intelectual
Publico. Ao passo que ele é um detentor do saber e que articula suas ideias de modo a
desempenhar uma funcdo social de questionamento da ideologia dominante. Seu carater pablico
se da pelo fato de suas ideias articularem discussdes e debates para o seu publico, seja ele de
um grupo especifico ou de circulos mais amplos.

A sua obra de maior impacto com certeza é Igreja: Carisma e Poder, tendo sido até
mesmo submetida ao processo doutrinario do Vaticano que imp0s “censuras” a sua obra, tendo
em vista 0s pontos contrarios ao que a Santa Sé considera doutrinario. Ao longo das paginas,
Boff tece uma série de criticas a questdes pontuais que considera necessarias serem revistas,
repensadas e criticadas a fim de garantir uma Igreja mais comprometida com os pobres e com
0 carisma cristdo aos moldes originarios em detrimento do poder e do tradicionalismo que
tomaram conta do seio da instituicdo milenar.

Boff faz uma variedade de criticas sociais no capitulo que trabalha sobre a questdo dos
direitos humanos. Suas considera¢des sdo muito pertinentes e até mesmo audaciosas para uma
obra publicada originalmente em 1981. Entre as criticas, tem-se a subvalorizacdo das mulheres
dentro da Igreja, o respeito as praticas e crencas populares, a justica social e 0 amparo aos
pobres, o direito a participar das tomadas de decisoes, etc.

Fica evidente como o autor desempenha uma espécie de critica/contestagéo a ideologia
dominante, mesmo que ele faca parte dessa instituicdo. E, além disso, ndo se trata de uma critica
realizada apenas as autoridades ou aos circulos internos da Igreja, esta obra extrapolou os
limites apenas dos clérigos e religiosos e, em pleno ano de 2022, foi relancada apos ja ter tido
edicBes em 1994 pela editora Atica e 2005 pela editora Record. E possivel dizer que ainda hoje
as palavras contidas nesta obra suscitam debates e controvérsias para, e também pelo, seu
publico. Publico este que pode ser os membros das Comunidades Eclesiais de Base, 0s
militantes de esquerda, 0s cientistas sociais, tedlogos, filosofos, padres, religiosos e religiosas

e todos aqueles que tiverem acesso a obra. O debate que Boff pretendia fazer em 1981 ao lancar
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a obra continua pertinente nos circulos publicos até hoje, e talvez seja ainda mais necessario. A
decisdo do Vaticano em silenciar Boff objetivava conter as criticas e impedir que as mudancas
propostas pela Teologia da Libertacdo ganhassem ainda mais forca “Ja que Boff tem sido o
te6logo mais proeminente do Brasil [...] este ato foi sentido como uma adverténcia a todo o
setor progressista na América Latina” (MAINWARING, 2004, p. 275).

Enquanto tedlogo, filosofo e cientista da area das humanidades, Leonardo Boff esta
dentro dos moldes daquilo que Hosbsbawm descreve como um cientista engajado. Suas ideias
articulam os saberes cientificos, a politica e, também, a religido, sempre suscitando debates de
modo a defender a sua ideia de Igreja para 0s pobres segundo os principios da Teologia da
Libertacdo. Embora muitas vezes a ciéncia evoque o conceito de imparcialidade, quando nos
referimos a categoria dos intelectuais esta imparcialidade e separacdo da ideologia e das
motivacdes das proposicOes levantadas ndo se sustenta (HOBSBAWM, 2019). “Como a
maioria dos marxistas e socialistas, os intelectuais da Igreja popular acreditam que
transformacOes estruturais sejam necessarias para se criar uma sociedade justa [...]”
(MAINWARING, 2004, p. 253). Neste aspecto, Boff &€ um intelectual engajado e toma, sim,
um partido, o do povo pobre e oprimido em busca de sua libertagdo. “Os homens sao ou devem
ser engajados e sua atitude para com as ciéncias, poque as ciéncias sao em si mesmas engajadas”
(HOBSBAWM, 2019, p. 180).

Boff afirma que a Igreja desde sua consolidacdo no Império Romano sobre Constantino
“transformou-se hum grande feudo dos imperadores, que dispunham dos cargos eclesiasticos e
os tratavam secularmente” (BOFF, 2005, p. 119). Ao utilizar de fontes do passado cristdo para
basear seus argumentos, como a destacada anteriormente, o intelectual publico engajado traz a
tona novamente a questdo da relacdo da instituicdo com o poder, buscando responder se esta
passou pela prova do mesmo, ou seja, se a instituicdo se apegou as benesses oferecidas pelo
poder secular e como a mesma exerce o poder no final do século XX. Essa andlise esta, com
certeza, envolta em um grande engajamento do intelectual com a sua causa em questéo, e ndo
porque ele seja contra a organizagdo, mas, sim, contra a forma de estruturacdo do poder e

manutencdo dessa ideologia que nao propicia aquilo que ele considera como uma libertacéo.

N&o obstante mecanismos para gerar novas ideias, perguntas e desafios nas
ciéncias a partir de fora sdo hoje mais indispensaveis que nunca. O
engajamento € um mecanismo poderoso desse tipo, talvez no momento o mais
poderoso nas ciéncias humanas. Sem ele, o desenvolvimento dessas ciéncias
estaria em risco (HOBSBAWM, 2019, p. 199).
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Embora essas ideias de Hobsbawm sejam voltadas para o Historiador e 0 seu
engajamento em suas analises historicas, € importante lembrar que Boff, embora seja tedlogo e
entendido como intelectual, utiliza muitos elementos historicos em sua obra que buscou estudar
as perspectivas teoldgicas e historicas da questdo do carisma e do poder na Igreja Catolica.
Leonardo Boff é, com toda certeza, um dos grandes nomes da teologia e dos intelectuais
brasileiros do século XX ao propor sua doutrina de teologia social voltada aos pobres e que
mantém seus debates e proposicdes vivas até hoje nos meios de comunicagéo, nas redes sociais
e no seu blog pessoal.

Além disso, é evidente o quanto seu engajamento na funcdo de intelectual foi pautado
na sua tomada de posigdo do lado dos pobres, ja que “Engajar-se é assumir uma posi¢cdo no
mundo, € tomar partido e assumir 0s riscos inerentes a essa atitude. Determinadas situacoes
historicas ndo permitem a neutralidade politica. Por outro lado, o engajamento pressupde
escolher um dos lados em disputa” (SILVA, 2006, p. 198). Boff escolheu seu lado, mesmo
sabendo dos riscos, dos dilemas e das sanc¢des que tal posicionamento poderiam implicar. Ele
ocupa com propriedade sua funcao na sociedade e publiciza seus pensamentos, ideias e debates
para além dos circulos académicos. Seu maior interesse € a comunidade, a sociedade e a sua
libertacdo. Para tal, utiliza-se dos métodos académicos das ciéncias sociais para embasar sua

atuacdo intelectual na esfera publica.
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CAPITULO 2
PASSADO CRISTAO NA OBRA IGREJA: CARISMA E PODER

“Aduzi fatos historicos e procurei pensar a partir deles,
desvelando também o que poderia estar por detras deles. Estimo
gue se pode criticar a teologia, mas ndo se pode negar fatos
historicos. Eles constituem sempre um desafio para o
pensamento, impedindo que uma mentalidade triunfalista
predomine na contemplagdo da realidade complexa da Igreja”.

Leonardo Boff, 2005

Quando pensamos em historia automaticamente somos remetidos a pensar no passado,
nas memdrias, nos acontecimentos que marcaram determinada época e determinado grupo
social. Nos “Precisamos do passado para fazermos do presente algo novo, razéo pela qual o
passado importa tanto quanto o presente” (SILVA; FUNARI; GARRAFFONI, 2020, p. 46). O
historiador ou o praticante de histéria utiliza-se do passado para construir a narrativa sobre
determinado assunto ou fato histérico com conexdes claras com os anseios do presente e
conectadas com as perspectivas para o futuro.

E importante lembrar que toda sociedade, todos os seres humanos e as instituicdes tém
um passado, e, como afirma Hobsbawm (2019), necessitam deste passado. Os elementos do
passado, os fatos e acontecimentos sdo parte integrante da vida humana. A grande questdo é
gue nem sempre este passado é trazido a tona por meio da pesquisa histérica. Nem todo passado
é submetido ao crivo e ao método historiografico. Porém, ndo ha histdria sem evidencia e essas
evidencias sdo trazidas do passado verificavel, caso contrario, trata-se apenas de uma ficgéo e
uma obra narrativa, sem historicidade (HOBSBAWM, 2019).

O passado é um elemento que podemos considerar como sendo a matéria prima para a
escrita da historia, todos os historiadores ou praticantes de historia valem-se de fatos e
elementos do passado para construir sua narrativa e produzir seus conteudos, sejam histéricos,
intelectuais, politicos ou outros. Porém, como ja argumentamos no capitulo anterior, a histéria
ndo € exclusividade do historiador, tampouco o passado seria. “[...] Diversos campos podem
servir como usos publicos da historia, tais como 0s meios de comunicacdo, as artes, a literatura,
a escola, 0s museus, 0s monumentos, 0s espacos urbanos, as associagdes culturais, os partidos
e 0s grupos religiosos, étnicos e culturais" (KALLAS, 2017, p. 137). Deste modo, 0s usos do
passado podem ser feitos em diversas ocasides e por diversos profissionais. O passado e varios

acontecimentos marcantes tém sido utilizados ao longo do tempo para fundamentar teses,
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ideias, pensamentos e ideologias dos mais diversos grupos politicos e instituicGes. Seja pelos
governos para legitimacdo de estados e nacdes e construcdo de nacionalismos, seja por grupos
que se sentem prejudicados e lesados historicamente por determinados acontecimentos, seja
com a justificativa de conhecer para evitar que se repita, ou seja, de modo tendencioso e mal
intencionado para propor revisionismos e negacionismos a fim de tentar legitimar posi¢oes que
a historiografia ja definiu de modo contrério.

Levando isso em consideracdo, entendemos que estudar a recepc¢do do cristianismo
antigo na obra de Leonardo Boff se faz pertinente para compreendermos como elementos
presentes dessa religido desde a Antiguidade Tardia continuam impactando a vida das pessoas
ao longo dos séculos. Quando nos referimos a recepcdo que Boff faz do cristianismo antigo,
levamos em consideracdo que seu contato com o que foi produzido historiograficamente do
passado cristdo, foi assimilado, interpretado e ganhou significacdo para que, posteriormente, o
mesmo utilize desse passado para fundamentar ideias e pontos de vista teolégicos, doutrinarios

e intelectuais presentes em Igreja: carisma e poder.

Recepcdo chama a atencdo para a transmissé@o de algo dos produtores para 0s
receptores, em uma metéfora da teoria da comunicacéo: recepcdo do som, de
imagem, de informagdes. H4, pois, uma énfase na emisséo, e isso explica toda
a atengdo com a recuperagdo ou reconstrucdo dos textos e monumentos
originais. [...JRecepcao aponta para a verificacdo da distancia entre a génese
e a recriacdo posterior; ja 0os usos do passado enfatizam os contextos
posteriores. Assim, cada momento usa o passado para sua prépria época, seus
interesses e circunstancias (SILVA; FUNARI; GARRAFFONI, 2020, p. 44).

A recepc¢éo do passado é importante para a historia publica, bem como os elementos do
passado cristdo, em especial do cristianismo antigo, que estdo presentes na obra de Leonardo
Boff e o papel que ele ocupa na formulagéo e exposi¢do das ideias do autor. O que, do nosso
ponto de vista, € uma demonstracdo de uso consciente do passado, respeitando as producdes
histdricas e a historiografia. A recepcéo e a releitura do passado sdo importantes e positivas,
ainda mais em um momento em que a sociedade consome muitos contetdos que abordam o
passado. O grande problema € que, as vezes, esse passado que chega até o publico é justamente
o contrario daquilo que Boff buscou fazer em sua obra, eles sdo abusos cometidos com a
histdria, em interpretacfes errdoneas, tendenciosas e mal intencionadas das fontes e evidencias

histdricas a fim de conquistar e manter o poder e o status quo (LINARD, 2019).
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2.1 Usos do passado e as preocupagdes com os abusos publicos

Precisamos ter claro o que € o passado e como esse passado pode e é utilizado pelos
historiadores. Ele pode ser entendido como “dimensao” da “consciéncia humana” e presente
inevitavelmente em todas as instituicGes e em tudo que compde a sociedade. Os historiadores,
por sua vez, usam desse passado, analisando-0 e compreendendo-o dentro da ética e das
necessidades da sua investigacdo historica, de modo que seja possivel perceber como
aconteceram as transformacdes socias e como, por meio do passado, é possivel aprender
aspectos importantes e Uteis para o tempo presente (HOBSBAWM, 2019).

O passado por si s6 ndo tem o poder de influenciar discursos ideolégicos, de legitimar
regimes ou de servir também como argumento para a luta social e criticas a ideologia
dominante. E por meio da histéria e do sentido que os historiadores ddo a esse passado, por
meio da analise das fontes, dos fatos e das evidéncias que se constréi as narrativas. Elas podem
ser usadas de modo publico para o bem da sociedade ou podem ser abusadas e servirem de
aporte para interesses de grupos e individuos que estdo preocupados com a conquista e
manutencdo do poder e da ordem social vigente. Conforme as consideracdes do historiador
britanico Eric Hobsbawm, “Em primeiro lugar estou preocupado com os usos e abusos da
historia, tanto na sociedade quanto na politica, e com a compreensdo e, espero, transformacéo
do mundo” (HOBSBAWM, 2019, p. 7-8). A historia € uma ciéncia fundamental, sobretudo nos
tempos atuais, para auxiliar na compreensdo da propria sociedade e servir também como
ferramenta na busca pela transformacdo do mundo em um lugar melhor, porém se usada de
maneira tendenciosa, pode ser também uma forma de manutencéo e legitimacdo das mazelas
sociais.

O historiador italiano Enzo Traverso, em seu livro O passado, modos de usar, realiza
uma importante discussdo a respeito de eventos do passado que sdo constantemente utilizados
em diferentes momentos e com diferentes interesses para justificar determinadas posicoes.
Caso, por exemplo, do Holocausto promovido por Hitler durante a segunda Guerra Mundial.
Para ele, o exterminio dos judeus, que é um fato histérico, um acontecimento do passado
alemdo, € utilizado tanto de uma forma positiva, como de uma forma negativa. Tudo depende
de enfoque e do modo como este passado e sua histdria sdo utilizados. Um exemplo do que o
autor considera como um mau uso da histéria do holocausto é quando se utiliza dessa memoria

traumaética dos campos de concentracdo para legitimar ou minimizar as praticas que ocorrem
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na Prisdo de Guantanamo!*. Em contrapartida esse mesmo passado teve um bom uso, na visio
de Traverso, nas criticas do africanista Jean-Pierre Chrétien ao publicar um artigo em 1994
criticando os conflitos tribais que ocorriam em Ruanda e que ele denominou como Nazismo
Tropical face a0 massacre que os povos tutsis sofreram (TRAVERSO, 2012).

Ao analisar os usos do passado, é importante mencionar que a Antiguidade, sua memoria
e 0s elementos caracteristicos desse periodo historico ja foram utilizados diversas vezes e para
0s mais variados fins no decurso da historia do ocidente. Silva (2007) considera que as 0S Usos
do mundo antigo foram recorrentes no processo de formagdo das identidades nacionais, “A
utilizacdo da imagem do Império romano permite veicular, entdo, além da ideia de direito
imperialista das nacdes emergentes, a ideia de pertencimento a na¢do, atuando no fabrico das
identidades nacionais” (SILVA, 2007, p. 35) na legitima¢do dos estados autocraticos, na
sustentacdo de discursos de superioridade racial, na formacéao da identidade visual arquitetdnica
de paises como Alemanha e Italia, bem como serem evocadas pelos lideres fascista e nazista,
Mussolini e Hitler, respectivamente. “[...] Mussolini associa diretamente sua figura a imagem
de César e de Augusto e a toda simbologia por eles representada” (SILVA, 2007, p. 40). Além
disso o fascismo italiano e toda sua “grandiosidade evocada encontrara seu lugar na constru¢ao
e reconstrucdo da monumentalidade arquitetdnica romana, em que o apelo a continuidade
material e politica da nag@o ¢ notorio” (SILVA, 2007, p. 41). Ja no que diz respeito a Hitler, o
mesmo inspirado na Antiguidade Cléssica “[...] orquestra a constru¢do de uma nova Alemanha,
para honra e gloria de seus contemporaneos e, também, para mostrar a posteridade a supremacia
e exceléncia de seu império [...] (SILVA, 2007, p. 45).

E notdrio como o uso do passado e, em especial, da antiguidade estdo presentes na
formacdo e legitimacao desses estados nacionais e dos regimes autocraticos em detrimento de
outros periodos e contextos historicos. Mas esse uso ndo € despretensioso, ele é direcionado a

atender os interesses especificos.

Seja a Arqueologia do passado romano na Italia, seja a do passado greco-
romano na Alemanha e em outros paises, o fato é que a Antiguidade Classica,
de modo geral, é privilegiada em detrimento daqueles de outros periodos, visto
ndo serem estas uteis como meios de propaganda dos Estados. Praticas
ideoldgicas dos totalitarismos, que se voltam para o estudo da Antiguidade
mediante enaltecimento de sua heranca e de seu passado, vdo postular
mediante enaltecimento de sua heranca e de seu passado, vao postular a

14 A Prisdo de Guantanamo é centro de detencéo para pessoas que foram acusadas de terrorismo. Sua administracéo
é de responsabilidade dos EUA, porém, sua localizacdo fica na Ilha de Cuba. As principais criticas as praticas
cometidas na prisdo é o fato de desrespeitar os direitos humanos, com praticas de tortura, entre outros
(TRAVERSO, 2012).
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superioridade dos grupos nacionais que reivindicam e irdo ter, como corolario,
o desenvolvimento de interpretacfes de carater marcadamente racial (SILVA,
2007, p. 53).

Mais adiante veremos como, por outro lado, este passado antigo pode ser fonte de uma
releitura que propicia a pratica da historia publica destinada ao publico ndo académico e que
circula na esfera publica, aos moldes daquilo que Habermas (1990) define, sendo espaco de
acesso universal, com ampla participagéo dos interlocutores que tém a possibilidade de analisar
e julgar assuntos de interesse geral como espaco de convivéncia, exposi¢do, trocas de
experiéncia coletiva, entre outras varias atividades bem como a proposicao do debate acerca da
sociedade atual. Sendo assim, tem um importante potencial de emancipagdo e, cComo no caso
apontado por Traverso, pode servir como importante ferramenta de critica social e politica as
transgressoes e dominacgdes impostas por regimes, sistemas, governos, etc. Um importante
exemplo de espaco publico sao as Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s), onde, em sua
esséncia, acontecem esses momentos de convivéncia, trocas de experiencias, debates,
proposicgdes e reflexdes sobre a sua realidade social, politica, econdmica, etc. O alcance da
historia disseminada no espaco publico € grande e, quando bem utilizada, estabelece conexdes
e produz ricas contribuicdes para o debate da transformacao social, mesmo que os passados

apresentados sejam traumaticos. Uma vez que

O conceito de uso publico da histéria, [...] guarda relacdo com essa concepcao
[...] de se defrontar diretamente com o passado traumético, entendendo-o
como parte do presente e do proprio principio de progresso sobre o qual se
forjaram as sociedades europeias e norte-americana. O uso publico da histéria
teria, a vista disso, uma fun¢do pedagdgica, com possibilidade transgressora
ou conformadora (KALLAS, 2017, p. 134).

A funcdo pedagdgica aqui em questdo tem um potencial, ao realizar esse contato do
publico com essa histdria e com esse passado, de possibilitar a formulagdo de uma consciéncia
critica que gere o sentimento e a mobilizacdo necessaria para a luta e rompimento com as
ideologias dominantes. O oposto também é verdade. Pode ser geradora de conformismos. Essa
distincdo s cabe a cada um que recebe essa histdria, desde que os historiadores publicos tenham
a preocupacdo de “[...] garantir explicagdes historicas que assegurem a consciéncia critica das
novas geragdes” (KALLAS, 2017, p. 133).

Todos os usos do passado sdo feitos atendendo a demandas e interesses, sejam eles
politicos, sociais, econdmicos. “[...] os usos publicos da histéria ndo obedecem a critérios de
imparcialidade e pura objetividade, mas respondem a demandas sociais ou a interesses politicos

e econdmicos” (KALLAS, 2017, p. 136). A propria HP surgiu de um movimento buscando uma
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solucéo ao problema econdmico e social da falta de emprego dos historiadores estadunidenses.
Independente das motivagtes que levem o historiador a produzir contetudo de cunho historico,
algo é essencial, como nos adverte Hobsbawm (2019, p. 377-78) “O que ndo podemos fazer,
sem deixar de ser historiadores, é abandonar os critérios de nossa profissdo. Ndo podemos dizer
aquilo que podemos demonstrar como inveridico. Nisso inevitavelmente diferimos daqueles
cujo discurso ndo ¢ tdo restritivo”. Nao podemos falsear informagdes ou distorce-las, ou ainda
as inventar apenas para satisfazer aos nossos interesses, isso caracterizaria aquilo que
Hobsbawm define como abuso da historia.

Quando qualquer historiador, ou que assim se intitule, produz contetdo sem o cuidado
de atender aos critérios do oficio e sem atender minimamente aos fundamentos da disciplina,
apenas para satisfazer seus interesses, estes estdo por cometer abusos da histéria. Na atualidade,
€ muito comum nas redes sociais vermos diversas pessoas disseminando informacGes
“historicas” sem a minima preocupacio de verificar e checar as fontes daquela narrativa’®. Pois

bem

Sem entrar no debate tedrico sobre essa questdo, é essencial que 0s
historiadores defendam o fundamento de sua disciplina: a supremacia da
evidéncia. Se o0s seus textos sdo ficgBes, como o sdo em certo sentido,
constituindo-se de composi¢des literarias, a matéria prima dessas fic¢Ges sdo
fatos verificaveis. O fato de que os fornos nazistas tenham existido ou nédo
pode ser estabelecido por meio de evidéncias. Uma vez que isso foi assim
estabelecido, 0s que negam sua existéncia ndo estdo escrevendo historia,
quaisquer que sejam suas técnicas narrativas. Se um romance deve tratar do
retorno de Napoledo de Santa Helena em vida, ele poderia ser literatura, mas
ndo conseguiria ser historia. Se a histéria é uma arte imaginativa, é uma arte
gue ndo inventa mais organiza objets trouvés. A distingdo pode parecer
pedante e trivial ao ndo-historiador, principalmente aquele que utiliza material
historico para seus proprios fins (HOBSBAWM, 2019, p. 371-72).

A evidencia e o fato historico ndo devem ser falsificados ou ignorados na producao de
qualquer que seja a narrativa historica, seja ela académica ou publica. Os fundamentos da
disciplina histérica sdo os mesmos. Temos argumentado neste trabalho a importancia de os dois
campos caminharem como aliados e ndo como opositores “As sociedades contemporaneas
precisam da historia, tanto da académica quanto da popular” (MALERBA, 2014, p.44). O
historiador publico precisa dos métodos e daquilo que é produzido pela academia para evitar
que suas producdes caiam no bojo dos abusos publicos da historia e do passado. Existem vérias
formas de se fazer historia e de recepcdo do passado, porém sem o crivo teérico/metodoldgico

15 PRESSE, Jean Aparecido; BALESTRA, Juliana Pirola da Conceigdo. Usos Pblicos do Passado: Os Jovens e
a Ditadura nos canais de Historia do Youtube. SURES. Volume 1, nimero 13, p. 86-105. 2019.



51

e sem a preocupacdo bésica dos principios e fundamentos da disciplina, ndo € historia que se
faz, ¢ narrativa retorica ideologica legitimadora de vontades e interesses pessoais. “Quer gostem
disso ou néo, os historiadores profissionais produzem a materia-prima para 0 uso ou abuso dos
ndo-profissionais” (HOBSBAWM, 2019, p. 369). Os ndo académicos ou praticantes de historia
gue ndo sdo necessariamente historiadores consomem aquilo que os historiadores profissionais
produzem na academia. E praticamente impossivel que se produza um bom conteddo histérico
sem que haja bases concretas na historiografia académica. Os procedimentos cientificos da
disciplina podem, alinhados com a retorica, serem transformados em conteudos e informaces
para circulacdo na esfera publica de modo que tal contetdo gere ou dé bases para uma reflexao
critica acerca do mundo.

Sem muito esforco, percebe-se que 0s abusos do passado e da histéria acontecem quando
ndo ha o cuidado com o método e com os fundamentos da disciplina histérica ou quando,
mesmo sabendo disso, ainda assim, praticam negacionismos e revisionismos a fim de satisfazer

certa ideologia. Ndo importa qual é o motivo ou como € feito o abuso, pois

nocivo em si todo e qualquer abuso da Historia, o qual ndo tem outra
consequéncia a nao ser enfraquecer a propria escrita da Histdria (e, por
extensdo, o oficio de historiador), causando dolo pela promocdo do engano,
haja vista que tais abusos se encontram presentes em negacionismos e
revisionismos sem qualquer traco de cientificidade (LINARD, 2019, p. 74).

E claro que os abusos da historia ndo estdo restritos a ndo historiadores, tanto
historiadores profissionais quanto praticantes de historia podem cometé-los. Esses abusos
também podem ocorrer em diversos meios e espacos, pode ser em palestras e conferéncias
publicas, pode ser nas redes sociais, nos livros, em programas de televisdo, etc. Geralmente
esses abusos tem como plano de fundo implantar determinada visdo ou ideologia sobre
determinado fato histérico, como o0s negacionistas que negam a existéncia de uma ditadura civil
militar no Brasil ap0s o0 golpe de 1964 ou os revisionistas que buscam reescrever aquilo que a
historiografia ja produziu sobre as atrocidades cometidas no periodo, ou ainda, evocando a
unidade dos povos do mundo antigo para justificar a “pureza racial” do regime totalitario
nazista.

E possivel verificar que ha um contrassenso na argumentacio. Salientamos ha pouco
gue ndo existe historia ou historiador imparcial, uma vez que toda escrita da historia é feita com
base em motivacGes politicas, sociais, culturais, etc. Qual seria entdo o problema desses
“abusadores da histdria” s6 por usarem dela e do passado para seus interesses? A resposta esta

na cientificidade da producéo histérica e no compromisso com as bases da disciplina.
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N&o € por ser parcial que a escrita da Historia sempre serd “abusiva”. O ponto
em questdo € tentar equilibrar nossas motivacBes, nossos interesses
académicos ou pessoais, nossas predisposi¢des religiosas ou politico
ideol6gicas em consonancia com 0s métodos objetivos que permeiam
determinada prética cientifica/académica. Uma comunidade
cientifica/académica ndo exercita suas disciplinas ou praticas de pesquisa
considerando apenas suas conveniéncias. Decerto, existem interesses
particulares, individuais, mas todos os cientistas tornam suas producées
inteligiveis aos demais quando praticam seu oficio em uma base mais ou
menos comum. Mesmo ndo seguindo determinada interpretacdo,
reconhecemos a cientificidade de sua construgdo (LINARD, 2019, p. 89).

A comunidade cientifica funciona como uma forma de crivo historiografico para justamente
evitar que os abusos da histéria alcancem seu objetivo, que, em grande maioria, €
intencionalmente enganar o seu interlocutor a fim de garantir os seus objetivos e convencé-los
de sua narrativa falaciosa. Quando os abusos sdo aceitos e disseminados “A comunidade
académica e profissional passa a ser deslegitimada” (LINARD, 2019, p. 92). Quando abusos
publicos da historia sdo disseminados, eles trazem consigo, muitas vezes, preconceitos,
esteredtipos, extremismos, teorias conspiracionistas e impulsionam o publico em dire¢do aquilo
que € de interesse da ideologia dominante.

Podemos nos valer das consideracdes de Danilo Linard para definir o que € de fato o

uso abusivo da historia. Segundo ele,

Em linhas gerais, em um nivel heuristico, o uso abusivo ou irresponsavel
da Histdria se daria pela manipulacdo intencionalmente enganosa de um
conjunto de fontes ou arquivos que dardo suporte & pesquisa ou aos
enunciados/juizos emitidos publicamente. Nessa manipulacéo dolosa, certas
fontes podem ser alteradas (algumas nem mesmo sdo lidas...), ocultadas,

eliminadas e até “inventadas”, de modo a embasar o nivel seguinte, o
epistemolégico (LINARD, 2019 p. 93).

Perceba que, quando o abuso da historia é praticado, as bases da disciplina histérica sdo
ignoradas ou usadas de modo incorreto. Nao € possivel que uma historia repleta de abusos seja
chancelada pela historiografia académica. As bases para sua préatica vao totalmente ao contrario
daquilo que torna a histéria ciéncia. Deste modo, tentar dar cientificidade ao uso abusivo da
historia terminaria por implodi-la “na medida em que a versdo abusiva s6 pode derivar de
falseamentos, de omissdes, de interpretagdes unilaterais, que nada mais almejam do que se
impor como verdades absolutas, inquestionaveis” (LINARD, 2019, p. 97). Ao passo que optam
por essa pratica abusiva e negligente, mesmo que em determinados momentos da sua producéo
sigam os critérios da disciplina e usem do passado de modo adequado em sua escrita ou fala,

perdem o carater cientifico. Pois os debates publicos sobre a histéria ndo estdo imunes do rigor
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metodologico e da responsabilidade. Os usos publicos da histdria contribuem para a formacgéo
de uma consciéncia historia, e permitir que abusos da historia acontecam sem questionamentos
ou sem denunciarmos a falta de cientificidade a essa historia &€ um sério perigo.

Por que perigo? Utilizo as palavras de Hobsbawm (2019, p. 379) para responder a esse
questionamento: “Infelizmente, como demonstra a situagdo em areas enormes do mundo no
final de nosso milénio, a histdéria ruim ndo é histéria inofensiva. Ela é perigosa. As frases
digitadas em teclados aparentemente in6cuos podem ser sentenga de morte”. Por esse motivo
espera-se que o historiador publico alinhe suas produc¢des com o saber construido na academia.
A histdria ndo pode ser subestimada, ela é uma ferramenta poderosa para mobiliza¢des sociais,
porém, nas “maos erradas” e com “abusos” ela pode se tornar uma arma ainda mais poderosa

para subjugar povos e destilar divisdes e preconceitos.

O que sera exigido do historiador, por cada profissional da area na qual
ele queira atuar, é que ele exercite essas atividades e praticas de maneira
responsavel, com seriedade. O mesmo se exige de qualquer um que deseje
engajar-se nos debates publicos acerca de teméticas ou interpretacbes
historicas: fazer disso uma oportunidade de aprendizado (LINARD, 2019, p.
98).

Ao seguir os metodos da ciéncia historica, o historiador pablico (bem como o intelectual
publico ou qualquer outro “praticante de historia) se compromete com a busca pela verdade e
a analise critica das fontes historicas. Esses principios garantem que o contetdo produzido seja
embasado em evidéncias, evitando interpretacbes distorcidas ou tendenciosas. A
responsabilidade do historiador publico também se estende a divulgacdo responsavel do
conhecimento, considerando o impacto que suas narrativas podem ter na sociedade. Ao fornecer
informacdes precisas e contextualizadas, o intelectual publico promove uma consciéncia
histérica mais ampla, enriquecendo o debate publico, a formacdo de identidades coletivas e
contribuindo para uma sociedade mais informada e com condi¢bes de compreender fatos
historicos. Aos moldes daquilo que Boff buscou defender como libertacéo, ela “é tanto praxis,
gue rompe com o status quo dependente, como a formacédo de uma nova consciéncia historica”
(PAULA, 2018, p. 73). O passado, ou seja, os fatos historicos utilizados por Boff em Igreja:
carisma e poder propiciam que o seu leitor possa compreender o contexto historico e buscar
formular sua prépria consciéncia histérica. Sem divida, uma importante contribuicdo para a 0
uso responsavel da histéria e que agrega as discussdes da esfera publica, no caso de Boff, as
Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s).

E fato que nem sempre o passado, que é objeto de estudo e construgio historica na

academia, ¢ o mesmo que interessa o grande publico. “[...] os vinculos os quais sujeitos
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estabelecem com o passado sédo sempre pessoais, mediados por suas emocdes e sentimentos
[...]” (FAGUNDES, 2020, p. 49). Sendo assim, 0 intelectual publico, ou qualquer um que queira
valer-se dos usos do passado e da histdria para atingir o publico precisa estar atento as demandas
que eles tém, quais assuntos sdo de interesse e quais podem desenvolver conexdo entre a histdria
produzida e o interlocutor. A histéria publica é aliada no combate aos abusos publicos da
histéria uma vez que “[...] é entendida como esclarecimento, producdo de contetdos
desmistificados, isentos de falsidade, e capazes de, de uma vez por todas, informar o que nédo é
equivocado, o que ndo é falso, e que precisa ser levado a todos para que saiam do disfarce e da
ilusdo" (FAGUNDES, 2020, p. 51).

Além disso, uma boa releitura do passado nos ajuda a preservar a memdria coletiva,
valorizando e respeitando as experiéncias e culturas que nos precederam. Ao utilizar
adequadamente o passado e a historia, podemos promover a tolerancia e inclusdo, evitando a
repeticdo de erros passados e fomentando a constru¢cdo de uma sociedade mais consciente.
Conforme pontua Boff: “Conhecer cientificamente ¢ levar a comunidade a entender os
mecanismos da sociedade em que vive: como funciona o Estado, que ndo esta ai para dar a todo
mundo oportunidades de trabalho, mas para defender os interesses dos que possuem 0S meios
de produgdo [...]” (BOFF, 2005, p. 276).

Portanto, € essencial valorizar e explorar corretamente o passado, reconhecendo sua

importancia como uma ferramenta vital para o desenvolvimento humano e social.

As “visdes do passado” (segundo a formula de Benveniste) sdo construgdes.
Justamente porque o tempo do passado ndo pode ser eliminado, e é um
perseguidor que escraviza ou liberta, sua irrupgao no presente é compreensivel
na medida em que seja organizado por procedimentos da narrativa, e, através
deles, por uma ideologia que evidencia um continum significativo e
interpretavel do tempo. Fala do passado sem suspender o presente e, muitas
vezes, implicando também no futuro. Lembra-se, narra-se ou se remete ao
passado por um tipo de relato, de personagens, de relagdo entre suas acfes
voluntérias, abertas e secretas, definidas por objetivos ou inconscientes; 0s
personagens articulam grupos que podem se apresentar como mais ou menos
favoraveis a independéncia de fatores externos a seu dominio (SARLO, 2007,
p. 12).

Como podemos ver nas consideracOes de Beatriz Sarlo, mencionadas acima, o passado
¢ “invocado” por meio da lembranga e da narrativa para atender a demandas e objetivos dos
grupos sociais, seja para defender ou para refutar algo. “Paradoxalmente, o passado continua a
ser a ferramenta analitica mais atil para lidar com a mudanca constante, mas em uma nova
forma. Ele se converte na descoberta da historia como um processo de mudanga direcional [...]”

(HOBSBAWM, 2019, p. 35). O intelectual pablico pode usar esse movimento de mudanga
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direcional que a andlise e o uso do passado propiciam para buscar o “desenvolvimento” e a
“evolugdo”, mas também para suscitar mudangas. No caso do nosso objeto de investigacao,
veremos justamente como esse passado, no caso, 0 passado cristdo, & utilizado como
justificativa para evocar mudancas de comportamento na Igreja, remetendo a tradigdo do
cristianismo primitivo. “O assim chamado catolicismo ndo colocou o problema em termos
tematicos. Nem se sentiu urgido a fazé-lo. A fé catélica tranqiiila bastava saber que aquilo que
hoje existe estava em continuidade com o Evangelho e com a Igreja primitiva” (BOFF, 2005,
p. 150). Levar-se-a em consideragao que “A atrag¢ao do passado como continuidade e tradicao,
como ‘nossos antepassados’, ¢ forte” (HOBSBAWM, 2019, p. 39). Deste modo, utilizar-se do
passado para construir uma boa narrativa que contribua para o publico e propicie melhor
compreensdo de termos e situacdes muitas vezes académicas, € um importante aparato do
historiador e do intelectual publico.

A respeito do interesse em estudar e analisar a recepgao e os usos do passado cristéo,
com recorte no periodo da antiguidade, se faz importante, pois, “[...] ao contrario do que se
prega, pensar e estudar o mundo antigo é abrir possibilidades ao presente” (BONFA; MATOS,
2021/22, p. 103). Quando os historiadores se propdem a estudar e a utilizar do passado em suas
producbes é porque elas estdo refletindo sobre questdes do presente. Neste aspecto, a
antiguidade cristd esta presente de forma muito enraizada no Brasil, pais ainda predominante
catélico, e com forte matriz judaico crista. Os tribunais, a constitui¢do federal, a arquitetura das
cidades, as tradicdes locais, todos esses aspectos da sociedade brasileira possuem, se nédo
explicitamente ao menos implicitamente, elementos cristdos, que em sua grande maioria foram
construidos no mundo antigo, no periodo de consolidagéo do cristianismo (BONFA; MATOS,
2021/22).

2.2 Antiguidade Crista e o papel que ela ocupa na obra de Boff

Quando falamos sobre o periodo antigo do cristianismo, é importante esclarecer o
significado desse conceito e o intervalo de tempo ao qual ele se refere. Podemos considerar que
a ideia de antiguidade foi desenvolvida por um movimento especifico na Europa (Humanismo
e Renascimento), com o propdésito de dividir a histéria mundial em diferentes periodos,
possivelmente para facilitar o estudo e a compreensdo. A cria¢do da nocéo de antiguidade tem
como objetivo definir as caracteristicas, o contexto espacial e temporal de um momento
especifico da histdria, além de estabelecer uma lI6gica para compreendé-lo.

A definicdo do conceito de Antiguidade pelos historiadores nao foi um processo casual,

mas sim fruto de uma reflex&o e estudo aprofundados. Demandou extensa investigacao, analise
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de fontes e sua interpretacdo. Aqueles que conceberam o termo Antiguidade, em uma época
distinta, tiveram que "imaginar" ou interpretar como 0s eventos histéricos desse periodo,
atualmente conhecido como Antiguidade, se desenrolaram. Eles examinaram suas
peculiaridades, costumes, modo de vida, estrutura politica e outros aspectos, pois cada
caracteristica especifica, ao se agrupar dentro de uma delimitacdo temporal e espacial Unica, é
0 que se entendeu por Antiguidade.

E importante destacar que cada historiador realiza seu proprio recorte da Historia com
base em suas necessidades, capacidades e até mesmo suas preferéncias pessoais. Dentro dessa
perspectiva, a Antiguidade é também um recorte histérico que se refere aum momento e espaco
especificos. No momento em que o conceito de Antiguidade foi definido, ndo foi possivel, ou
ndo houve interesse, em abranger a historia antiga de todo o mundo, uma vez que o
Renascimento foi responsavel pela criacdo desse termo/conceito, e seus pensadores estavam
interessados na Antiguidade de seu proprio mundo. Portanto, é bastante comum que, ao
estudarmos a Antiguidade, direcionemos nosso foco principalmente para a Europa,
especialmente a cidade de Roma e seu império, bem como para 0 mundo grego, uma vez que a
tradicdo literaria, a cultura cléssica, foi predominantemente escrita em grego e latim
(PIRATELI, 2015).

E crucial ressaltar que a compreensdo do termo "Antiguidade” e a definicdo de seu
conceito ndo sdo tarefas simples. Diferentes autores o interpretam de maneiras variadas, e
atualmente possuimos uma visao mais abrangente desse periodo, gracas aos grupos de estudo
e as pesquisas que se interessam pela Antiguidade e vao além dos limites espaciais europeus e
do modelo social greco-romano. Portanto, é indispensavel compreender que a nogdo de
Antiguidade foi criada pelos Renascentistas e refere-se a um periodo especifico tanto temporal
quanto geogréafico. Sua interpretacdo ocorre por meio de diversas fontes, como documentos,
monumentos, evidéncias arqueoldgicas e outras, exigindo habilidade do historiador para
analisar os fatos e escrever uma Histdria da Antiguidade ou uma Histdria Antiga.

O periodo do Baixo Império Romano foi marcado por uma série de transformacdes que
tiveram inicio no século Il com Diocleciano e se intensificaram ainda mais durante o governo
de Constantino. Essas transformacdes afetaram profundamente o mundo romano, levando a
alteracdo das estruturas sociais que existiam até entdo. Essas mudangas tinham como objetivo
reestruturar o Estado romano para que se adaptasse a nova realidade em que se encontrava.
Atrelado a todas as transformacGes na estrutura politica, social, ideologica e econémica do
Império, vé-se a ascensdo do cristianismo, que marcou de forma profunda esse periodo de

transformaces sociais. A partir desse ponto, a Igreja adquire um prisma de protagonismo na
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sociedade, tornando-se responsavel por civilizar esse novo mundo. A ideia de universalidade
gue antes era atribuida ao Império passa para a Igreja, que se expandird cada vez mais nessa
funcdo (PIRATELLI, 2015).

A oficializacdo do cristianismo como a religido predominante no Império Romano
ocorreu quando o Imperador se proclamou cristdo, levando toda a sociedade a seguir esse
caminho. Essa mudanca teve um impacto significativo na estrutura social do Império,
resultando em transformacg6es profundas. A religido, que anteriormente sofria perseguicéo,
passou a ocupar posicdes de destaque, estabelecendo leis e desempenhando um papel
fundamental. Podemos observar, assim, uma fuséo entre o Estado e a Igreja, com implicacoes

abrangentes nesse novo cenario historico.

O respeito, os favores que mereceu a religido cristd da parte do governo
imperial ndo sdo da parte deste, simples atitude, hipocrita ou interessada.
Revela ele um esforgo real para penetrar de espirito cristdo a estrutura das
instituicdes, a vida mesma do mundo romano (DANIELOU; MARROU,
1984, p. 326).

Dessa forma, entende-se o periodo da Antiguidade Cristd com surgimento no século I,
com o nascimento de Jesus Cristo, até o século 1V, com a formacéo da ortodoxia catélica por
meio dos grandes concilios de Nicéia e Constantinopla. Neste periodo em questdo, surge o
fendmeno histdrico e social do cristianismo e as transformacdes que o mundo antigo passou,
que estavam profundamente ligadas ao surgimento da nova religido. Os cristdos primitivos, ou
seja, os primeiros cristdos, os “fiéis” dos primeiros séculos, foram 0s responsaveis pela
formacéo da tradigdo, dos costumes, dos valores, do modo de vida, pela formacéo e transmissao
do carisma e, posteriormente, da institucionalizacdo da Igreja. Todos os escritos, os fatos e
acontecimentos histdricos, os textos sagrados deste periodo, as pregagdes e homilias proferidas
pelos apdstolos no processo de expansdo e difusdo do cristianismo, juntos formam a
Antiguidade Crista.

Quando falamos dos estudos da antiguidade cristd, devemos considerar que o intelectual
publico em questdo tem uma complexa missdo de compreender os aspectos teoldgicos
envolvidos na pesquisa histdrica e na interpretacdo dos textos sagrados e da propria teologia
cristd. Boff era um eximio exegeta e por isso consegue utilizar tdo bem os textos biblicos e
teoldgicos de forma historica para embasar sua argumentacdo. Além disso, é importante frisar
que, embora diversos acontecimentos marcantes para a histéria da Igreja primitiva remonte a

Antiguidade Tardia que prefigura entre final do século Il e VII, os escritos biblicos e
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acontecimentos das comunidades cristds primitivas remontam também aos primeiros séculos
da era cristd (SELVATICI, 2005).

Para os te6logos da libertacdo, a Antiguidade Cristd, ou o Cristianismo Primitivo, tem
sua propria 6tica de compreensdo. Tendo bases tedricas e metodoldgicas pautadas nas ciéncias
sociais, sobretudo no marxismo, a Teologia da Libertacdo v& a comunidade cristd dos primeiros
séculos como um paralelo ao socialismo moderno, uma vez que os individuos que compdem
esse grupo sdo, sobretudo, pessoas das camadas mais baixas da sociedade, sdo pobres,
excluidos, exilados, perseguidos pelo poder e pela ideologia dominante, lutam pela
transformacéo da sociedade e pela libertacdo das amarras do poder e das mazelas que cercam a
sociedade (LOWY, 2016). Essas caracteristicas sdo proprias da antiguidade crista.

Ap6s a institucionalizacao da Igreja e a sua “fusao” com estruturas do Estado Romano,
a organizacdo e as carateristicas do cristianismo foram alterados drasticamente. E, inclusive,
este € um dos grandes pontos de critica em Igreja: carisma e poder. Por essa leitura propria e
particular que a Teologia da Libertacdo faz do Cristianismo Primitivo/Antiguidade Cristd é que
podemos entender algumas das razBes que levaram Boff a embasar varias partes de sua
argumentacdo em fatos historicos desse periodo. E importante pontuar que Boff, faz uma
distincdo clara do que ele considera como sendo o Cristianismo Primitivo e 0 que é a
antiguidade cristd como um todo, compreendendo ja o surgimento do catolicismo. “[...] Novo
Testamento, como livro, € livro da Igreja, produto histérico da encarnacdo da mensagem de
Jesus nos varios estratos culturais daquele tempo. [...] nos da a conhecer [...] a diversidade da
vida das primitivas comunidades com seus ministérios e estruturas eclesiais. E o catolicismo
primitivo.” (BOFF, 2005, p. 164). Ou seja, a temporalidade dos fatos descritos em todo 0 novo
testamento configura, para Boff, o que ele entende como Cristianismo Primitivo, base para o
posterior catolicismo. Porém, a antiguidade cristd compreende a temporalidade dos primeiros
séculos, que sdo inclusive utilizados por ele para ilustrar o surgimento do catolicismo romano
“Queremos agora ilustrar, com a historia dos primeiros séculos, como o catolicismo vem
marcado decisivamente pela vontade de acolher, de assimilar e de nada impor que néo seja de
fé. [...] Cada grande estrutura histérica serviu de material encarnatorio para o cristianismo,
enriquecendo-o comprometendo-o, complexificando-o” (BOFF, 2005, p. 171). Os exemplos
que se seguem na obra datam até 604 d.C., ou seja, até o século VI.

Mais do que apenas recepcionar 0s acontecimentos ou elementos do passado, Boff
realiza uma releitura deles, utilizando-se, muitas vezes, de passagens das escrituras de modo
que elas possam fundamentar as ideias que ele defende da tradi¢do do cristianismo catolico e

n&o do tradicionalismo que, segundo ele, esta enraizado na institui¢cdo. A analise feita pro Boff,
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é de um viés historicista e busca compreender a institui¢cdo no ambito do seu percurso historico.
“Néo ¢ suficientemente tradicional, e mostra-se demasiadamente tradicionalista. Porque é
pouco catolico e pouco tradicional, sente dificuldade de abrir-se com mais generosidade ao
catolicismo popular e deixar-se renovar a partir da experiencia cristé vivida pelo povo de Deus”
(BOFF, 2005, p. 183). Essa afirmacéo, se da mediante o fato de, no entendimento do autor, a
Igreja-instituicdo ter se desvinculado da sua tradicdo apostolica ligada ao carisma da luta e do
engajamento social, para apegar-se as dogmaticas hierarquizadas e pouco preocupadas com a
vida cotidiana de seus fiéis.

A habilidade de Boff com a exegese propicia a ele uma vantagem na analise historica
que faz. A exemplo do que Selvatici (2005, p. 194) diz:

O método histdrico-critico na exegese privilegia a busca por uma reconstrucéo
do contexto histérico no qual foram escritos os textos biblicos analisados. Esta
é, obviamente, a caracteristica primeira do trabalho do historiador. Neste
ponto, o trabalho de ambos se aproxima muito. E para os historiadores da
Nova Histéria Cultural e Intelectual, esta tarefa deve, agora, considerar 0s
constrangimentos que a palavra escrita do documento analisado imp&em ao
contetdo dele, isto é, as informagdes que podem ser extraidas a respeito do
passado.

Sendo assim, apresenta-se a seguir a analise feita de diversas releituras do passado
cristdo por Leonardo Boff em Igreja: carisma e poder, desde o aspecto de exegeta que ele faz
dos textos sagrados até 0s elementos histéricos do cristianismo antigo. “Seu conhecimento da
historiografia do Cristianismo o levou a percep¢do que a memoria dos catdlicos estd mais ligada
a historia subversiva, revoluciondria de Jesus de Nazaré [...]” (PEREIRA, 2013, p. 141). Deste
modo, € notdrio e compreensivel a utilizacdo de categorias historicas e sociais, por Leonardo
Boff, para trazer a discussdo e ao debate os acontecimentos praticos da passagem profética de

Jesus, até sua crucificacao.

[...] as préticas deste profeta ndo foram desvinculadas do mundo vivido e
isentas das situagdes historicas e sociais concretas. A histéria desse individuo,
de acordo com tais escritos a frente de seu tempo, esteve ligada ao
compromisso com a justica para todos, principalmente aqueles que mais
precisam, os pobres (PEREIRA, 2013, p. 145).

Ao utilizar a histéria como ferramenta de reflexdo, Boff argumenta com seus
interlocutores, em especial os membros das CEBs, proporcionando-os uma reflexdo e
compreensdo da trajetoria histdrica da Igreja e também da opressdo, desigualdade e resisténcia,
permitindo que elas analisem criticamente o presente e busquem alternativas de transformacao.

Em suas obras, Boff resgata as historias e memdrias de movimentos populares e de
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marginalizados, trazendo a tona as experiéncias e lutas dos excluidos. Resgata, também, a
histéria da Igreja e as importantes transformacgdes que ocorreram ao longo dos anos na
instituicdo. Isso possibilita que as CEBs e todos os leitores de Igreja: carisma e poder, bem
como os ouvintes de suas palestras e conferéncias, valorizem a sabedoria popular e os
conhecimentos historicos locais, fortalecendo sua identidade e coesdo como comunidades.
Além disso, ao conectar o passado com o presente, Boff evidencia as continuidades e rupturas,
mostrando a importancia de compreendermos as raizes dos problemas atuais e as possiveis
solugdes.

Para exemplificar a retomada da Antiguidade Cristd, feita por Leonardo Boff em sua
obra, buscando compreender as contradi¢cGes do tempo presente, vé-se, por exemplo, descrito
na obra, um fato que remonta ao Imperador romano Teod6sio. Ele ocupou o mais alto posto em
Roma no século 1V d.C. e foi por meio do seu Edito de Tessalénica em 380 que o catolicismo
se tornou a religido oficial do Império Romano. Conforme descrito por Boff “Desde Teodosio,
a Igreja foi certamente uma Igreja para os pobres, mas nunca mais conseguiu ser uma Igreja de
pobres” (BOFF, 2005, p. 38). Com a oficializacdo da Igreja catdlica como religido oficial de
Estado, a instituicdo passou a ter um outro viés, mais apegado ao poder e as estruturas
hierarquicas, deixou de ser feita por pobres e passou a ser repleta de benesses atreladas ao poder
civil do Império. Boff usa justamente isso para mostrar como a composi¢do da Igreja, desde
esse acontecimento na Antiguidade, até os dias de hoje deixou de ser formada pelos mais
oprimidos e menos favorecidos, reservando a esses o papel de receptores da pregacao
evangélica e menos participes do mistério sacramental.

A consolidagdo da ortodoxia catolica aconteceu apos os Concilios de Nicéia e
Constantinopla, que puseram fim a diversas questdes cismaticas e heréticas que ameacavam a
unidade do cristianismo no mundo antigo. Isso também é abordado, como podemos observar

neste fragmento da obra:

A forma de apropriagéo se faz da seguinte maneira: apresentam-se as verdades
propostas ou definidas pela Igreja; identificam-se 0s inimigos antigos
(arianos, pelagianos etc.) e modernos (reformadores, iluministas,
existencialistas); aduzem-se as provas da Escritura, as provas da Tradicao, as
raz0es teoldgicas. A Escritura € considerada um repositorio de frases (dieta
probantia), inspiradas e reveladas; da Tradi¢do se tomam também frases, sem
tomar em conta as teologias internas de cada uma destas fontes ou as varias
camadas de sua elaboracdo historica. Aqui o que importa é a clareza das
verdades de fé, com suas vérias qualificacbes (de fide, proxima fidei, opinio
theologica etc), e a identificacdo das proposicGes errdneas (aereticae, pias
aures offendentes etc) (BOFF, 2005, p. 46)
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Essa recepgdo/releitura do passado é feita por Boff no segundo capitulo da obra, na
perspectiva de apresentar ao leitor as préaticas teoldgicas existentes e como cada tendéncia se
apresenta ao longo da historia e do contexto historico da época em que foi elaborada. Até
mesmo porque “O subtitulo Ensaios de eclesiologia militante define a linha desta coletanea de
estudos e perspectivas sobre a realidade histérica e teoldgica do carisma e do poder na Igreja”
(BOFF, 2005, p. 21). Ou seja, desde o inicio o autor sempre reconheceu a sua intencdo de
abordar aspectos histéricos referente a Igreja e seu aspecto carismatico versus seu aspecto de
poder, e, na perspectiva que Leonardo Boff o quer fazer, ndo é possivel, ou seria muito mais
dificil, sem valer-se do passado cristdo para tal.

Um dos pontos centrais do livro é a questdo do poder. Para elucidar como se deu
historicamente essa rela¢do da instituicéo, Igreja, com o poder, Boff remonta as comunidades
cristds primitivas e as transformacfes histérico sociais vividas ao longo do tempo, como

podemos constatar a seguir:

Com efeito, as comunidades cristds primitivas encontravam-se sob a férrea
necessidade de se institucionalizar. Necessaria e inevitavelmente assumiram
formas sociais e politicas do mundo circunstante nas quais encarnavam a
autoridade vinda de Deus e de Cristo. A atual estrutura de poder na Igreja é
devedora de representacfes de poder que possuem séculos de existéncia e que
nela convergiram. Duas especialmente cabe ressaltar: a experiéncia com o
poder romano e com a estrutura feudal. Deles assumiu costumes, titulos,
expressdes, simbolos de poder. A hierarquia como palavra e como concepc¢ao
é resultado deste processo. Esta necesséria "mundanizacdo™” da Igreja era
condicdo de sua continuidade no mundo e, como encarnacao, pode-se dizer,
teologicamente, é também querida por Deus. O estilo romano e feudal de
poder na Igreja, sem conotacdo pejorativa, perdura até hoje e, ao nosso ver,
constitui uma das principais fontes de atrito com a consciéncia que
desenvolvemos dos direitos humanos (BOFF, 2005, p. 95-96)

Para fundamentar sua argumentacdo, o passado historico do cristianismo é uma
importante fonte para Boff, ja que ele consegue corroborar e dar mais forca a argumentacao de
que o poder, da forma como a Igreja o0 encara e o exerce, nem sempre foi posto dessa forma
pela instituicdo, ele é, antes de mais nada, fruto de um contexto historico e de transformaces
gue marcaram a instituicdo. Ele foi imprescindivel para a sobrevivéncia, expansdo e
consolidacdo da Igreja, porém, ap0s isso, 0 apego com esse poder, muitas vezes o poder
temporal/secular/mundano, enraizou-se nas bases e na hierarquia da instituicdo, de modo que a
mesma se fecha para os principais anseios ¢ o “verdadeiro carisma” da Igreja.

O surgimento do cristianismo foi um acontecimento envolto em uma série de tensdes

socias e religiosas que marcaram profundamente a sociedade da época a ponto de provocar
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transformac@es sociais, que aconteceram ao longo dos véarios anos apds a morte de Jesus.
Segundo Boff “A Igreja primitiva, particularmente Paulo, tinha a preocupacdo de interpretar a
novidade da existéncia cristd numa perspectiva teologica global através de discussoes
sofisticadas com a tradicdo veterotestamentéria e rabinica” (BOFF, 2005, p. 117). A Igreja nos
primeiros séculos de sua existéncia ndo teve estrutura institucional e aparatos de poder, pelo
contrario esteve envolta na “clandestinidade” e submetida a persegui¢Bes implacaveis do
Império. Neste momento particular da historia do cristianismo, segundo Boff, a Igreja esta livre
da dubiedade do poder. Os proprios grandes nomes da Igreja ndo usavam de suas posi¢oes para
sobressair-se aos demais membros, todos tinham um objetivo em comum, viver o mistério de

Cristo.

Mas o decisivo da Igreja nos trés primeiros séculos ndo foi seu aspecto
institucional”. A unidade era garantida pelo acordo da fé e pela mesma
coragem através da martyria plblica e ndo tanto através das estruturas
institucionais. E verdade que o embate com a heresia obrigou a comunidade a
definir o Canon do Novo Testamento e a linha da sucessdo apostélica, dois
grandes alicerces da instituicio eclesial. Mas a Igreja esta livre do poder. E
pobre, feita pelos pobres. Mas cheia de contestadores da religido e da moral
oficiais e por isso consagrada de martires. Afirmacdes arrojadas como as de
Santo Inacio, "nada sem o bispo, tudo com o bispo" (Fil 7, 1) ou "os bispos
sdo cristoforos e tedforos" (Magn 3, 1; Sm 8, 1) e "os diaconos devem ser
venerados como 0s mandamentos de Deus e o préprio Cristo" (Tr 3, 1; Sm 8,
1), estdo longe de qualquer episcopalismo posterior. Aqui vigora ndo uma
visdo juridica e faminta de poder, mas uma visdo mistica que vé o Christus
praesens ressuscitado se fazendo presente através de pessoas carismaticas que
desempenham funcdes de servico e de unidade na comunidade. A autoridade
destas pessoas Ihes vem pela vivéncia exemplar do mistério de Cristo e néo
ainda pelo poder sacro de que foram investidas (BOFF, 2005, p. 117-18).

Para Leonardo Boff, com a nova condicdo do cristianismo como religio licita tem inicio
para a Igreja uma “grande aventura cultural e politica. Faz a experiéncia do poder com todos os
riscos que ele implica” (BOFF, 2005, p. 118). Atrelado a isso, a Igreja assimilou as estruturas
que ja existiam no Império e ornamentou-as com o Viés cristdo oferecendo deste modo ao “[...]
Império uma ideologia que sustentava a ordem vigente e sacralizava o cosmo pagdo” (BOFF,
2005, p. 118). E possivel perceber que a posicdo da Igreja frente ao novo status gque ocupa na
sociedade do Império Romano e como ela utiliza a nova feramente adquirida com a
oficializacdo do cristianismo, o poder, que obteve do Império, é uma exemplificacdo histérica
utilizada por Boff, como segue:

A Igreja até 312, mais movimento que institui¢cdo, passou a ser a grande

herdeira das instituicdes do Império: o direito, a organizacdo em dioceses e
pardquias, a centralizagdo burocratica, 0s cargos e as titulaturas. A Igreja-



63

instituicdo se acomodou de bom grado as realidades politicas e as
uniformidades inexoraveis. Encetou uma trajetoria de poder que chegou até o
presente e cujo ocaso, parece, nos é dado entrever (BOFF, 2005, p. 118).

Ou seja, a Igreja tomou posse do poder que lhe foi concedido e engendrou em sua
estrutura tal poder, de modo que esses efeitos podem ser vistos e sentidos até 0 momento da
escrita de Igreja: carisma e poder, conforme sustenta Boff ao longo das vérias paginas do livro.
Para manter essa estrutura de poder, a Igreja submeteu-se, na Antiguidade, a ser o que Leonardo
Boff chamou de “feudo dos imperadores” e que posteriormente na idade média ganharia uma
nova roupagem com os reis, rainhas, dugues, marqueses, etc.

Para Boff, a forma como o poder estava posto para as primeiras comunidades cristas era
bem diferente da que foi assumindo ap6s a virada constantiniana e perdura até o presente

momento. A autoridade tinha outra carateristica, vejamos:

Esta autoridade foi encarnada diferentemente na Igreja primitiva: nas
comunidades paulinas (Corinto) era de estrutura carismatica; na comunidade
de Jerusalém, sinagogal (conselho de presbiteros); nas comunidades das
epistolas pastorais, de estrutura centralizada ao redor dos delegados
apostolicos com seu presbitério, reduzindo em muito a participacao de cada
batizado que para Paulo era portador do Espirito. Pouco importa a forma,
tratava-se sempre de um servi¢o. O que, entretanto, predominou foi a linha
das epistolas pastorais, onde aparece 0 ministro com poder recebido pela
imposicdo das maos, dando origem as ordens diferentes na Igreja; em germe
reside aqui — caso ndo esteja sempre presente a mistica do servico — o foco
que ird manifestar-se como discriminacao entre os irméos de fé até o ponto de
0s ordenados capturarem para si todo o poder na Igreja. 1sso certamente
conflita com a intencdo fundamental de fraternidade presente na mensagem
de Jesus. A forma centralizada constitui uma forma de poder que, por razdes
histdricas (no caso a ameaca do agnosticismo), pode se justificar, mas que n&o
pode reclamar para si a exclusiva vigéncia por todos os seculos. A diversidade
das formas de autoridade no NT sugere outra direcdo. A autoridade era antes
colegial do que monérquica (BOFF, 2005, p. 103).

Leonardo Boff tem, claramente, que o passado cristdo auxilia na compreenséo critica
dos acontecimentos que culminaram na construcdo da instituicdo tal qual a conhecemos hoje.
Evocar o catolicismo primitivo € uma boa estratégia utilizada por Boff, pois, para ele, as Igrejas
cristds conferem a esta expressdo do catolicismo autoridade sobre as demais, ja que ele
corresponde a uma espécie de marco na historia do cristianismo. O credo por exemplo, o
simbolo de fé mais marcante do catolicismo foi formulado em 381, ja atendendo a um desejo

do Imperador Constantino, mas, sobretudo, atendendo a necessidade de definir os aspectos e a
profissdo de fé da Igreja.
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A preocupacdo pelas caracteristicas da Igreja (na eclesiologia se fala em notas
e em propriedades) é antiquissima, atestada ja em Santo Epifanio (315-403) e
em Séo Cirilo de Jerusalém (313- 386), que influenciaram na elaboracéo do
Credo do I Concilio de Constantinopla (381)', ainda hoje rezado na Igreja.
Neste credo se enumeram quatro notas (caracteristicas) basicas da Igreja:
"Creio na Igreja una, santa, cat6lica e apostolica". Por estas caracteristicas
(notas) se queria oferecer os critérios para o discernimento da verdadeira
Igreja de Cristo (BOFF, 2005, p. 228).

Diferentemente da Igreja que se institucionaliza com Constantino e Teodoésio, a
verdadeira Igreja primitiva, ou seja, a dos primeiros séculos cristdos e anteriores a esse periodo
de estatizagdo da Igreja, era “[...] profética; ia jovial as torturas e morria valentemente no
martirio. N&do cuidava de sua sobrevivéncia, porque acreditava na promessa do Senhor, que Ihe
garantia a indefectibilidade” (BOFF, 2005, p. 126). Na interpretacdo apresentada em Igreja:
carisma e poder, os acontecimentos que levaram a conversao de Constantino e a posterior
oficializacdo da Igreja como religido de Estado, fizeram com que o cristianismo néo tivesse
outra opcao a ndo ser avancar historicamente na forma do poder sagrado e politico. Todas essas
argumentacdes histdricas e a recepcdo e releitura do passado cristdo, foram utilizados por
Leonardo Boff para fundamentar a seguinte afirmacéo: a “Igreja- instituicdo ndo passou pela
prova do poder” (BOFF, 2005, p. 128-9).

Embora seja um interesse particular analisar a forma como Boff faz a recepcéo do
passado cristdo e o utiliza em sua obra, ndo podemos limitar essa recepcao e releitura do passado
apenas a antiguidade cristd, uma vez que torna-se realmente claro, ao realizar uma leitura
minuciosa da obra, os diversos fatos historicos elencados. Por exemplo, para explicar a intima
relacdo entre poder civil e religioso no Brasil e na América Latina, o autor traz do passado o
antigo pacto colonial, conhecido como Padroado e que concedeu inumeros privilégios a Igreja
nas coldnias do “novo mundo”. Ainda apresenta ao leitor as transformagdes historico-sociais
ocorridas no continente que levaram ao surgimento da burguesia “industrial, nacionalista e
modernizadora”. Também apresenta importantes acontecimentos que envolveram a Igreja no
periodo da ditadura militar, utilizando-se de diversos manifestos em diferentes anos como em
1968, 1973, 1974, 1980% e cita, também, comissdes criadas no seio da CNBB (Confederacio
Nacional dos Bispos do Brasil) para dar base a luta pela justica, sendo elas: Comisséo Justica e

16 Em 1968, os bispos brasileiros e a CNBB rompem a censura imposta a palavra livre no Brasil e criam vérios
organismos de luta por justica (Ex.: Comissdo Pastoral da Terra, Conselho Indigenista Missionario, Comisséo
Justica e Paz). Em 1973, publica-se um documento dos bispos e religiosos do nordeste chamado Eu ouvi os
clamores do meu povo. Em 1974, os bispos de Sdo Paulo reunidos em Brodosqui elaboram o documento Nao
oprimas teu irm&o. Em 1980, os bispos paulistas e a CNBB manifestam solidariedade a greve dos metaldrgicos
do ABC paulista.
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Paz; Conselho Indigenista Missionario; Comissdo de Pastoral da Terra e Movimento Custo de
Vida (BOFF, 2005).

A funcéo tribunicia da Igreja: os bispos e a CNBB romperam a censura
imposta a palavra livre no Brasil (a partir de 1968) e anunciaram e
denunciaram as violagfes sistematicas aos direitos humanos, as torturas, a
insuficiéncia dos salarios, a expropriacdo das terras. A Igreja se fez o tribuno
do povo (BOFF, 2005, p. 62).

Atrelado a essa abordagem histérica de um tempo bem recente, uma vez que a versao
original do livro foi publicada em 1981, quando ainda perdurava a ditadura, tém-se diversas
mencgles a eventos como a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano que
aconteceu em Puebla no México no ano de 1979 e também o sinodo dos bispos sobre a justica
no mundo que aconteceu no ano de 1971. Todos esses elementos do passado sédo importantes
porque ndo existe cristianismo sem mediagdo historica. “A concretizagdo do cristianismo na
Histdria se chama catolicismo e Igreja. [...] A Igreja vive sempre a unidade concreta e viva do
divino e do humano, da fé e da histéria” (BOFF, 2005, p. 161).

A releitura do passado cristdo ocupa um papel fundamental na formulagdo do argumento
de Leonardo Boff sobre o poder exercido pela Igreja Catdlica em detrimento das camadas
menos favorecidas no Brasil de 1981. Boff utilizou o conhecimento historico do cristianismo
para mostrar como a instituicdo eclesiastica se distanciou dos principios de justica social e
solidariedade que estdo no cerne da mensagem de Jesus. Ao destacar as contradi¢des entre a
pratica da Igreja e 0s ensinamentos cristdos, ele revelou como o poder institucional foi utilizado
para manter privilégios e perpetuar a desigualdade.

A partir desse embasamento histérico, Boff denunciou as estruturas de opressao
presentes na Igreja Catdlica brasileira na época. Ele demonstrou como a hierarquia eclesiastica
se aliou aos poderes politico e econémico, deixando de lado os mais pobres e marginalizados.
Sua andlise histdrica permitiu questionar os discursos de legitimacdo e autoridade da Igreja,
evidenciando as contradi¢des entre seu papel social e suas praticas de excluséo.

Ao utilizar o passado cristdo como base para seu argumento, Leonardo Boff ofereceu uma
perspectiva critica. Ele destacou a importancia de resgatar os principios originais do
cristianismo, centrados na defesa dos direitos humanos, na justica social e na solidariedade. Ao
confrontar a historia e a pratica da Igreja, Boff instigou um questionamento profundo sobre o
papel das instituicdes religiosas na sociedade brasileira, estimulando um movimento de
renovacgéo e engajamento das bases cristds em prol da transformacéo social e da busca por uma

sociedade mais justa e inclusiva.
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CAPITULO 3
A ATUACAO DE LEONARDO BOFF NO ESPACO PUBLICO (CEB’S) COM BASE
NA RELEITURA DO PASSADO CRISTAO

“Os verdadeiros intelectuais nunca sdo tdo eles mesmos como
guando, movidos pela paixdo metafisica e principios
desinteressados de justica e verdade, denunciam a corrupcéo,
defendem os fracos, desafiam a autoridade imperfeita ou
opressora”

Edward W. Said, 2005

Quando Emile Zola publicou J’accuse...! sua principal motivagdo era denunciar a
injustica que as autoridades cometiam com Alfred Dreyfus, mas muito mais do que isso, seu
interesse era que o publico soubesse dessa injustica envolta em corrupgdo e orquestrada para
atender aos interesses do poder, da ideologia e da classe dominante. Suas criticas eram de viés
politico e social, visando contribuir com a formacéo de consciéncia e a manifestacdo do povo
contra os abusos do poder e as injusticas revestidas de legalidade. A partir de entdo, isso se
tornou a base do conceito de intelectual.

Leonardo Boff fez algo muito semelhante em Igreja: carisma e poder, ao suscitar uma
série de debates e apresentar diversas criticas a forma como o poder esta presente e é utilizado
dentro da instituicdo milenar que é a Igreja Catdlica. Utilizando-se de Gramsci, Boff considera
que “Cabe, normalmente, ao intelectual organico religioso processar uma nova costura [...]
considerando sua vinculagdo com as classes subalternas, ele ajuda na percepcao, sistematizacéo
e expressao dos seus grandes anelos libertarios [...]” (BOFF, 2005, p. 238-9). Neste viés, 0
mesmo se entende dentro da defini¢cdo gramsciana de intelectual organico da Igreja, ou seja, da
religido a qual pertence. Suas criticas sociais a instituicdo, sdo feitas de dentro, por alguém que
conhece a instituicdo, seu contexto historico e teoldgico e por isso tem propriedade intelectual,
ou seja, detém o saber para poder articular essas ideias para o seu publico, que é o mais amplo
possivel.

Embora seja um importante intelectual publico brasileiro e suas contribuicdes para o
debate politico sejam enormes, sobretudo no campo da esquerda catdlica, € interessante o fato
de que existem pouquissimas producdes no Brasil que se debrucaram a estudar e analisar
Leonardo Boff, e as que o fizeram limitaram-se a aspectos biograficos da sua trajetéria

intelectual, mas ndo a uma analise da forma como ele desempenha essa funcdo na sociedade.
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Talvez isso se deva ao fato de que “Assistiu-se no decorrer do século XX um deslocamento do
centro de investigacdo historiografico de questdes e objetos que se encontravam inseridos na
linhagem da historia politica, linhagem esta que passou a ser combatida pelas tendéncias
dominantes do campo historiografico” (CORREA, 2016, p. 266). Dentro da histéria publica,
por mais que possa parecer um tema muito tedrico, nos propusemos a investigar justamente o
carater de intelectual publico do tedlogo, juntamente com aspecto politico, cultural, social e
histdrico envolvido na producéo intelectual e na atuacdo na esfera publica de Leonardo Boff.

Deste modo, é importante relembrar que: “A questdo central [...] é o fato de o intelectual
ser um individuo dotado de uma vocacg&o para representar, dar corpo e articular uma mensagem,
um ponto de vista, uma atitude, filosofia ou opinido para (e também por) um publico” (SAID,
2005, p. 25). No caso de Boff, 0 mesmo articula uma visdo teologica, uma eclesiogénese’’, um
novo modo de ser Igreja para os catélicos, a luz do contexto histdrico da Igreja primitiva que
seria muito mais voltada ao carisma evangélico'®, mais aberta aos pobres e sofredores e muito
menos emaranhada na hierarquizagdo dogmatica do poder. “A atividade intelectual ndo se
resume ao proprio exercicio da producdo do texto seja na forma do artigo, do manifesto, do
livro, mas, também, em sua inser¢do nos acontecimentos, como protagonista ou como participe”
(CORREA, 2016, p. 271) e, neste aspecto, Boff assumiu um protagonismo tdo importante com
a Teologia da Libertacdo que acabou o levando a cadeira do ex-Santo Oficio na Congregacao
para Doutrina da Fé no Vaticano. Se suas ideias ndo tivessem alcancado tdo profundamente o
publico a quem se destinava, ndo haveria tido tamanha mobilizacdo da mais alta cupula da
Igreja romana para silencia-las.

Diferentemente do que muitos podem pensar ao olhar para a obra Igreja: carisma e
poder, 0s Varios ensaios presentes na obra foram escritos visando comunicar-se com 0s mais
diversos publicos. “Ha escritos para cristdos das comunidades de base; ha textos elaborados
para o leitor europeu; ha outros, fruto de conferéncias em congressos de teologia; ha outros
ainda apresentados como reflexdes em cima de préaticas concretas das comunidades cristéds de
base” (BOFF, 2005, p. 344). Eles falam com diferentes publicos e também sobre as experiencias

vividas com alguns publicos, em especial, as comunidades eclesiais de base, configurando-se

17 A origem do termo € grega e se refere na teologia como a origem da Igreja. Porém, na concepgao de Leonardo
Boff, eclesiogénese foi empregada como o surgimento, formacao, nascimento de um novo modo de ser Igreja.

18 Ao utilizar este termo, é importante destacar a distingdo de carisma evangélico, no sentido da interpretacdo que
Leonardo Boff faz dos evangelhos, e da conceituagdo evangélica, no sentido de Igrejas de matriz protestante. Neste
caso, particularmente, a referéncia é a compreensao que Boff tem do carisma baseado nos escritos dos cristdos dos
primeiros séculos, de acordo com a atuacdo do Jesus histérico.
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em uma producéo para e também com os plblicos. E uma imensa producéo tedrica, teoldgica
e que também aborda questBes histdricas. Mas, €, também, uma manifestacdo de um dos
principais intelectuais publicos da esquerda catolica da América Latina. Até hoje, as polémicas
surgidas com as produgdes de Boff fazem eco por toda a Igreja, ndo s6 no “novo mundo”, mas
em todos os lugares onde haja uma discussdo histérica/teoldgica sobre a Igreja catolica e a
Teologia da Libertacéo.

Com base nisso, analisou-se como Leonardo Boff realiza a releitura do passado cristéo,
com foco no cristianismo primitivo, para subsidiar e dar énfase as a¢des desenvolvidas no
ambito das Comunidades Eclesiais de base e como 0 mesmo se vale dessa recepcao feita do
passado para sustentar sua discussdo e argumentacdo em torno de uma Igreja que atenta aos
anseios do pablico interlocutor de sua obra, ou seja, dos pobres, oprimidos, marginalizados, que
encontram nas CEB’s esse espa¢o de acolhimento, partilha, e resisténcia contra a opressao da
ordem estrutural vigente.

Vale destacar que o periodo em que Igreja: carisma e poder foi escrito, o pais estava
envolto em um regime ditatorial civil militar, p6s golpe de 64, que perseguia, repreendia,
torturava e matava aqueles que se opunham a ideologia imposta pelo Regime Militar. Boff
estabelece um paralelo que se pode fazer com as primeiras comunidades cristas que resistiam
as perseguicOes e mazelas impostas pelo dominio do Império romano. A histdria antiga e as
relacdes do mundo antigo com o contemporaneo sdo bases para uma problematizacdo das
condi¢des na qual Boff esta inserido no momento da producdo de sua obra. Entre as varias
formas que os estudos do mundo antigo podem ser feitos, podemos destacar como “[...] objetivo
melhor compreender as ténues relagdes entre passado estudado e o presente vivido por seus
intérpretes” (SILVA, 2007, p. 27).

Ao analisar os relatos da comunidade cristd primitiva, conforme o livro do Atos dos

Apdstolos, observa-se o seguinte:

Eles mostravam-se assiduos ao ensinamento dos apdéstolos, & comunhdo
fraterna, & fracdo do pdo e as oragBes. Apossava-se de todos o temor, pois
numerosos eram 0s prodigios e sinais que se realizavam por meio dos
apostolos. Todos os que tinham abracado a fé reuniam-se e punham tudo em
comum: vendiam suas propriedades e bens, e dividiam-nos entre todos,
segundo as necessidades de cada um. Dia ap6s dia, unanimes, mostravam-se
assiduos no Templo e partiam o pao pelas casas, tomando o alimento com
alegria e simplicidade de coragdo. Louvavam a Deus e gozavam da simpatia
de todo o povo. E o0 Senhor acrescentava cada ao seu nimero 0s que seriam
salvos (BIBLIA, 2004, At 2, 42-47, p. 1905).

A multiddo dos que haviam crido era um s6 coracdo e uma s6 alma. Ninguém
considerava exclusivamente seu 0 que possuia, mas tudo entre eles era
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comum. Com grande poder os apostolos davam o testemunho da ressurei¢éo
do Senhor, e todos tinham grande aceitacdo. Nao havia entre eles necessitado
algum. De fato, 0s que possuiam terrenos ou casas, vendendo-os, traziam os
valores das vendas e 0s depunham aos pés dos apostolos. Distribuia-se entéo,
a cada um, segundo sua necessidade (BIBLIA, 2004, At 4, 32-35, p. 1906).

E not6rio o carater fraterno, solidario, acolhedor e comunitario presente nos escritos
acima, da comunidade cristd primitiva. Ao analisar as consideracdes de Leonardo Boff sobre o

que sdo as CEB’s e qual o seu carater de acdo e esséncia, VE-Se 0 seguinte:

As comunidades eclesiais sdo constituidas pelos pobres que séo
simultaneamente pobres e cristdos e catolicos. E que fazem, de sua fé, forca
de libertagdo. Relinem-se para matar duas fomes, a fome de Deus e a fome de
justica, Matam a fome de Deus pela oracdo e pela leitura comunitéria da
palavra da revelagdo. Matam a fome de justiga elaborando a consciéncia de
seus direitos, organizando-se e distribuindo entre 0os membros tarefas de
melhoria das condicGes de vida (BOFF, 2005, p. 455).

Deste modo, torna-se evidente os motivos de Boff valer-se da sua recepgédo e releitura
do passado cristdo, sobretudo do cristianismo primitivo, para basear as discussdes politicas,
sociais, e teoldgicas presentes em sua obra. Além disso os acontecimentos histéricos da
Antiguidade Cristd e todo o processo de transformacdo do cristianismo até sua
institucionalizacdo e transformacdo em catolicismo romano séo utilizados por ele para
exemplificar suas ideias e sua discussdo intelectual acerca do carisma e do poder dentro da
Igreja e sua complexa relacdo com a sociedade, com o Estado e com a ordem social e estrutural
vigentes.

Analisaremos a seguir como Boff realiza a sua atuacéo intelectual ao longo de Igreja:
carisma e poder, quais os resultados, efeitos e consequéncias dessa atuagéo e suas contribuicdes

para a constru¢do de uma consciéncia historia critica do seu publico.

3.1 As CEB’s como locus publico de discusséo teologica e historica

As Comunidades Eclesiais de Base constituem-se, segundo os apontamentos de Frei
Betto (1983), como sendo grupos onde encontram-se pessoas das classes mais baixas e que
estdo envolvidas por uma motivacao religiosa, mas, também, pelas condi¢cfes sociais. Além
disso, também é um espaco onde a concepc¢do de mundo é formada e expressa na forma pela
qual seus membros entendem a sua vida e a historia.

O surgimento das CEB’s data dos anos 60 e teve como primeiros articuladores os

proprios religiosos e religiosas da estrutura eclesiastica. Aos poucos esse movimento foi se
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moldando para atender as realidades sociais, econdmicas e politicas que envolveram o Brasil,
sobretudo durante os anos da ditadura militar, o que tornou as comunidades de base mais
politizadas e voltadas a discussfes muito além das concepcdes restritas a fé e ritos sagrados. A
maioria das CEBs adquiriu um viés articulado entre a fé e a politica (BETTO, 1983). Por se
caracterizar como um importante espaco publico de formac&o social, historica e politica, vemos

que:

A experiéncia das CEBs, gracas a seu forte componente democrético,
contribuiu muitas vezes para dar uma qualidade nova aos movimentos sociais
e politicos que alimentou: com raizes no cotidiano do povo e em suas
preocupagdes humildes e concretas, ela encorajou a auto-organizagdo das
bases e uma desconfianga da manipulacéo politica, da retdrica eleitoral e do
paternalismo estatal (LOWY, 2016, p. 97).

Para Lowy (2016), as CEBs foram essenciais para 0 movimento de mobilizagéo politica
e social por toda a América Latina, embasada na sua leitura particular das escrituras e da visao
teoldgica da libertacdo que, mais do que apenas uma teologia, expandiu-se para um movimento
muito mais amplo, ao qual ele intitulou de “Cristianismo da Libertagdo”. Essa leitura particular
da Biblia evocando as origens do cristianismo como a “religido dos pobres, dos exilados, dos
amaldicoados, dos perseguidos e oprimidos” (LOWY, 2016, p. 39) vai ao encontro dos anseios
dos membros das comunidades de base, por conectar a realidade narrada nas escrituras com a
realidade vivenciada por eles.

Nas comunidades de base, a leitura dos textos sagrados € revestida de um novo sentido,
ou de uma nova logica, pois ela difere da leitura tradicional clerical que olha para estes textos
como uma Unica finalidade de conhecer fatos do passado, sem 0s problematizar, para uma
leitura que “[...] pela otica dos oprimidos ¢ a de quem se olha no espelho para compreender
melhor sua atuagdo hoje” (BETTO, 1983, p. 496). Ou seja, com isso Frei Betto deixa claro que
a analise e interpretacdo dos textos sagrados biblicos feito nos encontros das comunidades de
base, esta pautado na intencionalidade de olhar para este passado (o passado cristdo) de uma
forma problematizadora, para que, deste modo, possam buscar nessas experiéncias antigas,

formas de melhor compreender e agir diante das demandas do tempo presente.

Isso porque a Biblia é o relato da histéria de um povo em busca de sua
libertacdo e é dentro desse relato e dessa histéria que a fé encontra o seu
sentido. Ao meditar comunitariamente a Biblia, os membros das CEBs
estabelecem a comparagdo com sua histéria hoje, buscando um paralelo de
convicgoes e atitudes (BETTO, 1983, p. 501).
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Neste aspecto, percebe-se que as CEBs realizam uma leitura e discussdo da Biblia “[...]
a luz de sua propria existéncia de vida” (LOWY, 2016, p. 95) e com a intencionalidade de
buscar responder aos anseios de seus membros com relacéo as questdes que interferem em seu
cotidiano. Wanderley (1981) considera que ha uma demanda pelo estudo da sociedade nas
dimensBes econdmicas, politicas e ideoldgicas, mas que este estudo necessita ser em uma
linguagem inteligivel e que faca sentido para seus anseios do dia-a-dia. Acontece no interior
das comunidades uma espécie de educacgao popular na qual o processo de aprendizado acontece
voltado para publico das comunidades, mas, também, com este publico, j& que sdo suas
motivacBes que levam a analise e reflexdo dos diversos temas.

Cabe, deste modo, aos intelectuais das CEBs, proporcionar essa formacdo historica,
social e politica de modo “ndo académico”. Nas comunidades de base, através da recepcao e da
releitura do passado cristdo, com base nas memarias e nos relatos historicos presentes nos textos
sagrados e evocados pelos seus intelectuais, os contetdos histéricos ocupam lugar de destaque
dentro das comunidades e tém um importante papel formativo no espaco publico.
“Preocupados em informar e formar progressivamente os membros das CEBS, certos agentes
de pastoral elaboraram uma teia de métodos, técnicas e instrumentos que desenvolvessem e
aumentassem o seu conhecimento da realidade, com especial atengdo a questdo politica”
(WANDERLEY, 1981, p. 699).

Boff é um destes intelectuais, que, em um primeiro momento, enquanto Frade
Franciscano, ocupou essa funcdo de agente de pastoral no interior das bases e por meio de sua
acdo e engajamento intelectual, atuou para tornar inteligivel os conceitos teoldgicos e histéricos
para o seu publico. Pablico este, que se configura nos membros das comunidades eclesiais de
base, que embora muito heterogéneo, é formado em sua grande maioria por pessoas das
camadas menos favorecidas da sociedade, pobres e oprimidos pelo sistema capitalista e pelo
Estado autoritario. Reitera-se a importancia da “[...] analise historica ja apontada dos opressores
e oprimidos que aparecem na Biblia e as analogias feitas com as de hoje” (WANDERLEY,
1981, p. 699), analogias estas que estdo presentes em Igreja: carisma e poder, ndo de forma
despretensiosa ou ocasional, muito pelo contrério, elas estdo presentes na obra mais importante
de Leonardo Boff porque essa discussao esta presente nas bases, € uma das técnicas e metodos
desenvolvidos para auxiliar na formagdo da consciéncia histérica e também da consciéncia
politica dos membros das comunidades de base.

As CEBs surgem no seio da Igreja. O cristianismo, por sua vez, como afirma Mincato
(2009, p. 95), “tem por natureza uma dimensao publica”, deste modo as comunidades de base

surgidas na Igreja, e tendo como aspecto em comum a fé no Cristo, caracterizam-se também



72

como este locus publico onde é possivel o estudo, analise e compreensdo de aspectos tanto
teoldgicos quanto histéricos. Para Boff, porem, as CEBs sdo, na realidade, a “verdadeira Igreja
de Jesus Cristo” pois ela € “[...] a Igreja que nasce da f€¢ do Povo de Deus ou, mais simplesmente,
a Igreja que nasce do povo crente e oprimido pelo Espirito de Deus. [...] A comunidade eclesial
de base concretiza a verdadeira Igreja de Jesus Cristo” (BOFF, 2005, p. 258).

Ao fazer essa enfatica afirmacdo, Boff esta se remetendo novamente ao carater fraterno
das primeiras comunidades cristds tal como citado no inicio deste capitulo, aos moldes dos
relatos constantes no livro dos Atos dos Apostolos. Além disso, as comunidades de base,
segundo Boff, ttm uma importante atuagdo social com uma forte capacidade de mobilizacdo,
visando o bem comum e a luta contra as forgas opressoras. Assim como, também, as primeiras
comunidades cristas tinham, embora lutando contra todo o aparato do Império Romano,
possuiam a capacidade de mobilizar multiddes que, com a anseio comum da busca pela vivéncia

da fé, também enfrentavam a dominac&o do sistema de governo da época.

A CEB tem uma inegavel funcdo critica, desmistificadora. Aprende-se ai a
viver na verdade. Impossivel continuar escondendo a verdadeira realidade
social. Ai chamam-se as coisas por seus nomes. Exploracdo € exploracao.
tortura é tortura. Ditadura é ditadura. Nesse sentido, as comunidades tém-se
apropriado dos instrumentos de analise que até ha pouco tempo eram
monopélio de grupos e grupelhos de iluminados: académicos ou militantes
(BOFF, 2005, p. 263).

Esse novo modo de ser Igreja, vivenciados nas CEBs tem como caracteristica principal
a “comunidade e a fraternidade” como ja mencionado anteriormente. Ao passo que Boff realiza
a releitura do passado cristdo e da histéria do surgimento e consolidacdo do cristianismo, ele
argumenta que “nos primeiros séculos, a Igreja se entendia principalmente como communitas
fidelium, comunidade de fi¢is, com muita participa¢do do povo em todas as coisas” (BOFF,
2005, p. 261). Deste modo, Boff apresenta as comunidades de base como sendo uma forma de
vivenciar, naquele momento, a mesma estrutura de comunidade de fiéis do inicio do
cristianismo, quando ainda ndo era religido oficial de estado.

Mas se as CEBs concretizam, na concepc¢do do que Boff entendia e considera, essa
verdadeira Igreja de Cristo, o que fez com que neste vacuo de tempo a realidade mudasse?
Segundo ele, ao longo do tempo, apds o Cristianismo Primitivo, na era da cristandade medieval
pos Constantino e seus aspectos historicos, sociais e politicos distintos, essa realidade de
comunidade (koinonia), vivenciada pelas primeiras comunidades cristas, foi perdendo espago

para a autoridade central do poder sagrado, pelas condic¢des histéricas que fragilizaram ou
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marginalizaram a atuagéo do povo leigo na Igreja. Nas comunidades de base, a fraternidade e a
comunhdo entre os irmaos é muito mais importante do que o poder sagrado e propicia que todos
0s membros da base despenhem fungbes em prol dos objetivos da comunidade, seja na
alfabetizacdo dos ainda ndo letrados, na formacdo da consciéncia historica e critica, direitos
humanos ou aspectos sacramentais da Igreja. Ou seja, as comunidades de base tem como
caracteristica o retorno as raizes do cristianismo primitivo, base da verdadeira Igreja de Cristo
na concepcao aludida em Igreja: carisma e poder (BOFF, 2005).

As comunidades de base, embora vinculadas a uma instituigéo cuja finalidade, ao menos
em tese, é espiritual e sagrada, ndo estdo preocupadas unicamente com este aspecto. Nas CEBs,
busca-se ir muito além do aspecto religioso e da fé, hd uma simbiose entre entre fé e a vida

pratica, entre espiritual e o temporal.

Nas longas oracBes comunitarias, reza-se e lembram-se todos os problemas,
as opressdes, os opressores, as dificuldades, mas tambéms as conquistas, 0s
resultados alcangados e 0s projetos em curso. Quando depois de muitas lutas,
chega o centro de salde para o bairro, ou a escola, ou o onibus, a comunidade
celebra em suas reunides tais acontecimentos (BOFF, 2005, p. 265).

A comunidade, porém, ndo celebra tais acontecimentos pelo simples fato de terem
acontecido ou ndo. Elas celebram porque, em muitos casos, foi dentro das comundiades
eclesiais de base, inspirados por uma reflexao teoldgica embasada nos exemplos histéricos do
passado cristdo (conflitos com Império Romano, tensdes entre Igreja e Impeério que causava
opressao aos cristaos, fraternidade entre irmaos, compaixao com 0s mais pobres, acolhimento
dos marginalizados, etc.), que os questionamentos e a mobilizagdo da comunidade aconteceu,
tornando em reinvindicacdes das autoridades para que tais medidas se tornassem realidade
beneficiando a todos, em comum. “Conhecer cientificamente é levar a comunidade a entender
0s mecanismos da sociedade em que vive: como funciona o Estado, que ndo esta ai para dar a
todo mundo oportunidades de trabalho, mas para defender os interesses dos que possuem 0s
meios de producdo, os ricos etc” (BOFF, 2005, p. 276-7). Ou seja, percebe-se que as CEBs sdo
esse espaco publico de discusséo teologica e historica que, com base na ciéncia, procura instruir
0s seus membros para uma tomada de posicao frente a sua realidade social.

Boff por diversas vezes demonstra sua preocupagdo com o0 aspecto formativo que as
CEBs possuem. Formativo no sentido de formar consciéncia de classe, consciéncia historica e
politica que propicie aos membros analisar de forma critica e libertadora a realidade em que
estdo inseridos e possam questionar as estruturas vigentes na sociedade e ndo apenas aceitar a

opressao.
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O grupo deve chegar a refletir e a tomar posi¢cdo em face dos problemas
sociais e estruturais que afetam profundamente a situacdo da comunidade,
como: justica, exploracgdo, pobreza, marginalizacdo, participacao, liberdade de
palavra, de atos e de opgOes. Esta tematica morde a realidade em seu ponto
nevralgico. Ai pode comegar uma transformacdo que melhore ndo apenas a
comunidade, mas 0 mundo que nos cerca, e prepare uma transformagdo maior
(BOFF, 2005, p. 276).

Por considerar as Comunidade Eclesiais de Base como a “verdadeira expressdo da Igreja
de Cristo” ¢ justamente nela e através dela que ele acredita ser possivel o inicio do processo de
libertagdo desse povo oprimido pelo sistema e, muitas vezes, esquecido ou marginalizado pela
hierarquia eclesiastica. As CEBs sdo fruto do que ele considera ser “[...] uma verdadeira
eclesiogénese, vale dizer, da génese de uma Igreja que nasce da f¢ do povo” (BOFF, 2005, p.
269). Essa nova forma de ser Igreja que surge como resposta aos anseios sociais e também
religiosos do povo, sobretudo mais pobres da sociedade, assume papel de instrumento de
libertacdo ao passo que “[...] os militantes das CEBs, com apoio de tedlogos e bispos radicais,
contribuiram para construir o movimento trabalhista de massas maior e mais radical de toda a
histdria do Brasil” (LOWY, 2016, p. 154).

Atrelado aos efeitos sociais que a atuacdo das CEBs proporcionou, suas contribuicfes
para o cenario politico também foram de grande valia “[..] comunidades de base ajudaram a
criar uma nova cultura politica no Brasil, ‘a democracia das bases’, em oposi¢do nao sé ao
autoritarismo militar, como também as trés tradicGes politicas principais do pais [...]” (LOWY,
2016, p.154). Os membros das comunidades de base formam uma nova expressédo da Igreja de
Cristo, e isso muito se deve ao trabalho formativo com base nos aspectos historicos da
comunidade primitiva que é articulado pelos intelectuais, neste caso, Leonardo Boff. Por esse
motivo, ao longo deste trabalho aparece a expressdo “seu publico” ao se referir aos
interlocutores de Boff. E claro que ele possui um publico muito mais amplo do que apenas os
membros das comunidades de base. Sua obra € difundida mundialmente e suas contribuicdes
para a teologia s@o riquissimas. Mas € para 0s membros das comunidades de base que ele quer
prioritariamente que seu discurso faca eco e alcance cada vez mais comunidades e que sua
intervengdo intelectual neste espaco publico ressoe e gere “liberdade humana e conhecimento”
(SAID, 2005, p. 31).

Provavelmente, Leonardo Boff, os teoldgos e adeptos da teologia da libertagédo, entre
outros individuos, releram o passado cristdo assim como Rosa Luxemburgo o faz em 1905 ao
dizer que “A Cristandade comegou como uma mensagem de consolacdo aos deserdados e

pobres. Trazia uma doutrina que combatia a desigualdade social e 0 antagonismo entre ricos e
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pobres” (LUXEMBURGO, 1905, n.p). E exatamente neste modelo de cristianismo dos
primeiros séculos que Boff se apoia para formular sua arumentacéo e seu trabalho intelectual

dentro das comunidades de base, para as comunidades de base e pelas comunidades de base.

Evidentemente, tal recuperacdo do sentido originario do cristianismo nédo se
faz sem uma ruptura com tradigdes eclesidsticas hegeménicas. Cabe,
normalmente, ao intelectual organico religioso processar uma nova costura
nesta ruptura; por um lado, considerando sua vinculagdo com as classes
subalternas, ele ajuda na percepc¢do, sistematizacdo e expressdo dos seus
grandes anelos libertarios; por outro, assume-os dentro do projeto religioso
(teoldgico) e mostra sua coeréncia com o ideario fundamental de Jesus e dos
Apéstolos. Com base neste desbloqueio, fragdes importantes da instituicao
eclesiastica podem se aliar com as classes subalternas e possibilitar a
emergéncia de uma Igreja popular com caracteristicas populares (BOFF,
2005, p. 238-9).

E justamente neste espaco publico que Boff encontra o ambiente perfeito para a
propagacdo e o fortalecimento do cristianismo da libertagdo. Sua atuacdo intelectual nas CEBs
contribui para a expansdo da visdo teoldgica da libertacdo e, também, foi um importante
mecanismo de conscientizacdo e mobilizagdo social no Brasil envolto em um ditadura civil
militar na qual diversos direitos individuais e humanos foram violados e 0 povo pobre
submetido as mais diversas mazelas. Para Leonardo Boff “[...] a comunidade eclesial de base
recupera o sentido primitivo de apostolicidade na medida em que ela enquanto comunidade se
sente enviada, portadora da doutrina ortodoxa da fé, e dos varios servigos que o Espirito faz
suscitar nela [...]” (BOFF, 2005, p. 249). Esta apostolicidade teria como caracteristica, entre
outras coisas, propagar a esperanca no Cristo libertador, na Igreja que tem como missao
proporcionar aos fiéis 0 paraiso, ndo apenas no sentido utopico e escatolégico do fim dos
tempos, mas a plenitude da libertagdo das opressdes deste mundo.

Esta teologia da libertacdo, propagada por Leonardo Boff, sobretudo nas CEBs,
articulava a mensagem biblica a vivéncia pratica e as injusticas sociais vividas pelos membros
das camadas subalternas da sociedade, tendo como inspiragcdo a concepg¢do das comunidades
cristds primitivas. Ela ecoou sem duvida por grande parte da década de 70 e 80 e foi mola
propulsora de diversos movimentos sociais e politicos, principalmente em oposi¢ao ao regime
militar e a favor da redemocratizacdo do pais, bem como o fortalecimento do setor progressista
da Igreja Catolica, ndo s6 no Brasil, como em toda a América Latina. Uma vez que “Nesse
movimento intelectual a pratica do Jesus Historico foi vista como uma porposta de negacdo a
ordem que institucionaliza a subjugacdo do homem pelo homem” (PEREIRA, 2013, p. 138). A

visdo deste Jesus, propagada por Boff e pela sua corrente teoldgica, tem a “[...] figura de Jesus
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Cristo como personagem de atitudes contestatorias e ndo alguém satisfeito com o status quo
como muitos que se consideram identificados com seus ensinamentos” (PEREIRA, 2013, p.
140).

Ao longo da histdria da Igreja e de sua presenca e atuagdo na sociedade, a institui¢éo ja
assumiu diversos “modos de ser” para atender aos diferentes contextos historicos, sociais e
politicos, mas € nas bases que, de acordo com Boff, se vive aos moldes do evangelho e da
tradicdo apostdlica dos primeiros séculos. “Com as CEBs recuperamos criativamente a grande
tradi¢do do primeiro milénio, cujas raizes, na verdade, se encontram na prépria comunidade dos
Doze, formada ao redor de Jesus, e na experiéncia eclesial atestada nos Atos dos Apdstolos
(capitulos 2 e 4)” (BOFF, 1983, p. 462). O caréter participativo e fraterno presente nas CEBs é
uma importante caracteristica dessas comunidades na contramao de uma estrutura hierarquica
amplamente detentora de um poder imposto do topo da piramide de estrutura eclesial da Igreja.
Indo no sentido oposto da instituicdo, as comunidade de base mais uma vez se valem de valores

e preceitos da igreja primitiva, como assegura Boff:

H& um aforismo antigo, respeitado na Igreja primitiva, que rezava: <o que
concerne a todos deve ser decidido por todos>. Este procedimento se traduz
no ritual metodoldgico praticado amplamente nas bases: primeiramente ver a
realidade, em seguida, julga-la a luz de critérios evangélicos e, por fim, agir
de modo a transformar a situagdo (BOFF, 1983, p. 464).

Dentro da légica de funcionamento das CEBs, o carater comunitario e a interagdo dos
diversos membros, cada um com seus dons, talentos, aptiddes e saberes, potencializa o trabalho
de formacdo de uma cosciéncia historica e social de oposi¢cdo ao julgo dos ideais das classes
dominantes e das forcas hegemonicas que exercem o poder e a dominagdo sobre a sociedade,
visando a manutencdo do status quo. O intelectual presente nas comunidades, no caso em
particular, Leonardo Boff, tendo como aporte seu conhecimento cultural embasado na reflexé&o
cientifica articula-se com o saber do povo em sua luta didria de sobrevivéncia e busca por
melhores condig¢des de vida, “Este encontro confere forca a caminhada dos pobres porque se
articula com alidados que colocam sua ciéncia e seu peso social e eclesial a servico da libertacéo
negada pela grande sociedade” (BOFF, 1983, p. 461-2).

Fica cada vez mais evidente, ao analisarmos os escritos de Boff sobre as Comunidades
Eclesiais de Base, seu modus operandi e sua inspiragdo, que se remete ao passado cristdo como
fonte inegavel do carater comunitario e fraterno da Igreja para fundamentar o que para ele deve
ser a esséncia do cristianismo herdado dos apostolos e que é vivenciado pelos membros das
CEBs.
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Efetivamente nas CEBs esta pequena comunidade dos Doze é tida como
protétipo de toda comunidade eclesial e de toda a Igreja. Tanto os Doze quanto
a Igreja primitiva dos Atos dos Apdstolos (At 2,42-47; 4,32-37) constituem
fontes de inspiracéo para a constitui¢do das comunidades atuais: todos irméos,
iguais, com funcdes distintas mas sem originar desigualdades. A Igreja de hoje
é entendida, pelos cristdos das bases, como a contiuagédo e expansdo daquilo
gue o proprio Senhor havia constituido. Desta forma o carater comunitario da
Igreja é garantido desde as origens (BOFF, 1986, p. 653).

Com base nisso, Boff faz sua opcéao preferencial pelos pobres, colocando-se em rota de
colisdo com uma instituicdo historicamente alinhada aos poderes dominantes, porém, para ele,
¢ mais “[...] conveniente, por razdes evangélicas, historicas e exigéncias atuais, dar ao pobre
atencdo especial em nosso enfoque histérico (BOFF, 1977, p. 369). Embora tivesse plena
conciéncia das implicacdes de suas escolhas e de seus posicionamentos, Igreja: carisma e poder
esta repleto de criticas a estrutura hierarquica da Igreja e ao apego ao poder em detrimento do
carisma herdado dos apostolos (Igreja primitiva) e do préprio Jesus Cristo. Mas, muito mais do
que estar contido nas paginas do livro, os argumentos apresentados por Boff fizeram eco para
muito além dos escritos. Eles se tornaram ac¢des praticas nas CEBs, nas pastorais, nas paroquias

e nos movimentos catolicos de cunho progressista.

3.2 Carisma x Poder, uma analise das criticas a Igreja

Carisma, na concepcéo aludida por Boff, caracteriza-se pela “manifestagido da presenga
do Espirito nos membros da comunidade, fazendo com que tudo o que sdo e fazem seja feito e
ordenado em benifico de todos” (BOFF, 2005, p. 319). Deste modo, o carisma esta presente nas
bases, mas tambem esta presente em outras estruturas da instiuicdo milenar. Quando o autor
realiza a contraposicao do carisma versus o poder, ele ndo quer dizer que o primeiro é exclusivo
das comunidades de base e 0 segundo é a Unica expressdo da hierarquia eclesiastica, pelo
contrario, ele reafirma a presenca do carisma na Igreja, porém, em uma condi¢cdo muito menor
do que aquilo que se € praticado e vivenciado nas comunidades eclesiais de base que vivenciam

mais concretamente o modus operandi das primeiras comunidades cristés.

Se carisma significa 0 modo concreto como o Espirito e o Ressuscitado se
fazem presentes no mundo, entdo devemos dizer que 0 carisma pertence a
estrutura da Igreja. Sem ele, ela ndo se constitui como realidade religiosa e
teoldgica. O carisma ndo foi um privilégio dos primeiros tempos da Igreja. E
a situacdo permanente da Igreja como comunidade com diversas funcdes e
servicos. O carisma ndo exclui o elemento hierarquico (veremos isso ainda em
pormenor) mas o inclui. O carisma é mais fundamental que o elemento
institucional (BOFF, 2005, p. 321).
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Percebe-se que, ao remeter aos primeiros tempos da Igreja para expressar a vivéncia
plena do carisma, Boff adverte que isso ndo é algo restrito aquela época, e que deve fazer-se
presente a todo tempo na historia da Igreja como sendo algo muito mais importante do que o
préprio elemento institucional. Essa concepgdo pode ajudar a compreender a afirmacao de Boff
ao dizer que as comunidades de base séo a verdadeira Igreja de Cristo, pois privilegiam a
vivéncia do carisma e ndo do poder institucional e hierarquico.

Para Boff, é justamente o carisma que faz com que a Igreja seja uma comunidade de
pessoas que creem e vivenciam aquilo que esta escrito nos textos sagrados do cristianismo e
também aquilo que € transmitido pela tradicdo, tendo como base os ensinamento de Cristo.
Quando essa vivéncia carismatica € sufocada pelo poder apenas pelo poder, a instituicdo torna-
se menos Util para corresponder aos anseios de seus membros e aplica-se apenas um conjunto
dogmatico de leis que devem ser seguidas de forma desconexa com a realidade social, politica
e economica dos fiés. Porém, “O fato de haver estruturas de poder na Igreja ndo significa que
se viole a natureza carismatica essencial. O poder pode ser um carisma, desde que se faca
servico aos irmaos e instrumento de construcédo da justica da comunidade” (BOFF, 2005, p.
323).

Mas ndo é essa a realidade concreta na Igreja brasileira do periodo em que Boff escreve,
por muito tempo a instituicdo se alinhou aos poderes opressores do regime militar e s6 tomou
uma posicdo realmente contraria e questionadora dos abusos cometidos pelo governo militar
apos 1970 com a nomeacédo de Dom Paulo Evaristo Arns como arcebispo de S&o Paulo e Dom
Aloisio Lorscheider como presidente da CNBB°. Até entdo, as posicdes oficiais da Igreja
enquanto institui¢ao era apoiar ao regime que havia “libertado” o pais da ameacga comunista, e
conclamar os fiéis a serem gratos pela acdo dos militares, legitimando, deste modo, sob o
discurso da protecéo e intervencéo divina, o cenario politico brasileiro (LOWY, 2016).

Neste aspecto, a Igreja ndo demonstrava 0 seu compromisso com o carisma e com aquilo
que Jesus Cristo pregou, at¢é mesmo porque “Nem todos 0s elementos institucionais da Igreja
remontam a Jesus” (BOFF, 2005, p. 295). Se observarmos atentamente a exegese dos textos
sagrados, ou seja, o estudo e interpretacao deles, de acordo com a leitura feita por Boff, percebe-
se que em diversos momentos da atuag@o do Jesus historico, ele esta preocupado com a “[...]
superacdo do pecado, das doencas, do 6dio e de todas as alienagcBes que martirizam a vida
humana e o cosmo” (BOFF, 2005, p. 296). Nesse sentido, considerou que o legado deixado por

Jesus para a Igreja vai muito mais além do que apenas o aspecto mistico, messianico e espiritual .

19 Confederagdo Nacional dos Bispos do Brasil. Fundada em 1952, tendo sido idealizada por Dom Hélder Camara.
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[...] O Jesus histérico propicia uma critica a0 homem e a sociedade, como se
apresentam historicamente. S6 mediante a conversdo podem antecipar e
concretizar o Reino, ou seja, a inten¢do Ultima de Deus sobre 0 homem e o
mundo. O Jesus histérico significa crise e ndo justificacdo da presente situacao
do mundo, exige ndo tanto uma explicacdo e sim uma transformagéo (BOFF,
1977, p. 513).

Os apostolos que deram continuidade a pregacdo do reino dos céus apds a crucificacdo
de Jesus sdo exemplos claros da preocupagdo com a vivéncia real daquilo que o messias
ensinou, mesmo que para isso eles precisassem adaptar-se as realidades conforme a necessidade
de cada povo, cada regido e cada condicdo social e politica. Sdo Jodo (o evangelista) e S&o
Paulo (Paulo de Tarso, autor das epistolas paulinas, presentes no Novo Testamento) sao
utilizados como exemplo da importancia de conhecer a historia ndo apenas como mero fato a
ser repetido, mas como fonte de inspiragdo para as preocupagdes do presente. “Eles tinham
sempre em mente ndo tanto olhar para o passado e repetir o que Cristo fez e disse, mas olhar o
presente e deixar-se inspirar pelo Espirito e pelo Ressuscitado e tomar decisdes que mais se
prestassem ao servico da salvacao e da comunicagao da causa de Cristo” (BOFF, 2005, p. 305).

E justamente com base nessa releitura do passado cristdo que Boff se firma para
defender o aspecto carismatico presente naquilo que ele considera uma nova forma de ser Igreja,
presente nas Comunidades Eclesiais de Base, onde acontece a verdadeira eclesiogénese, que é
militante, pois combate em favor das causas dos menos favorecidos, aos moldes daquilo que
foi ensinado pelo préprio Cristo ao dar pao para os que tinham fome, agua para os que tinham
sede e justica para os injusticados. Pois, de acordo com as palavras de Jesus, narradas no
evangelho de Mateus, no capitulo 5: “felizes os que tem fome e sede de justi¢a, porque serdo
saciados; [...] felizes os que s@o perseguidos por causa da justica, porque deles é o Reino dos
Céus” (BIBLIA, 2004, Mt 5, 6;10, p. 1710-11). Deste modo, Boff é enfatico ao afirmar que

“[...] as institui¢des eclesiasticas. Somente se estiverem abertas a um continuo
aperfeicoamento, reforma e adaptacao, elas sdo servigos do Espirito na Igreja
e no mundo. Caso contrario, substantivam-se e correm o risco de se tornarem
redutos de conservadorismo e instrumentos de poder opressor do
desenvolvimento libertador da graca e da fé (BOFF, 2005, p. 306).

A Igreja pode e deve usar a forga libertadora, presente no seio da Igreja, desde a sua
formacéo na antiguidade crista. Porém, na concepcao de Boff, o exercicio desta forma de poder
deve ter como objetivo a difusdo do carisma que tem como reflexo a forca transformadora e
motivadora que pode influenciar na construcdo da consciéncia critica e na luta por uma

sociedade melhor. E ndo para a manutencgdo de privilégios da elite e da classe dominante. Ao
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tecer as diversas criticas a forma como a instituicdo se relaciona com o poder e o carisma,
Leonardo Boff demonstra aos religiosos e membros da hierarquia uma necessidade de atender
a anseios da vida pratica dos fiéis e, a0 mesmo tempo, motivar esses proprios fiéis, o publico
das CEBs, de que existe uma forca libertadora presente na historia da Igreja e no anuncio do
reino dos céus que deve ser transformada em for¢a motriz para uma mobilizag&o e luta contra
a ideologia dominante que exerce a opressao e impde uma série de sofrimentos a populacéo,
sobretudo aos mais pobres.

Na sociedade que vivemos, assim como na do periodo da escrita de Igreja: carisma e
poder, ha uma divisdo social baseada nas classes, na qual a classe dominante exerce o dominio
e controle sobre as demais classes, que se tornam, de certo modo, subalternas. A classe
dominante cada vez mais procura manter e ampliar o seu controle e a sua influéncia dentro da
sociedade e da estrutura imposta (BOFF, 2005). No entanto, a Igreja na viséo de Boff, ndo deve
alinhar-se com os dominantes e agir como forca de manutencdo e ligitimagéo do status quo e
do poder, embora seja isso que tenha acontecido ao longo da histéria como denunciava Rosa
Luxemburgo em 1905 ao dizer que o clero aliou-se a classe dominante. O préprio Leonardo
Boff, em um artigo publicado em 1977, com o titulo de Jesus Cristo Libertador denunciava que
a instituicdo tendia a uma visao cristologica que favorecesse a manutengdo do poder vigente,

como segue.

Mesmos que digamos puramente <teoldgica>, historica, tradicional, eclesial e
apolitica. Geralmente assume a posi¢do dos detentores do poder vigente.
Assim que um outro tipo de Cristologia, com seu correspondente
compromisso, emerge e se defronta com ela, facilmente se descobre o seu
lugar social, esquecendo-se de sua apoliticidade, e revelando-se como reforco
religioso do status quo vigente (BOFF, 1977, p. 502).

Justamente por essa posicdo cristologica da instituicdo alinhada com a ideologia
dominante que Boff conclama em Igreja: carisma e poder que a Igreja seja mais voltada para
0s pobres e as classes que sofrem com as imposi¢des do sistema capitalista e do regime
autoritario, alinhando seu poder com a vivéncia carismatica presente nos relatos historicos das

primeiras comunidades cristas.

Entretanto, ndo é fatal que a Igreja se componha com o bloco histérico
hegeménico. As classes subalternas solicitam, por sua vez, a Igreja em sua
estratégia por mais poder e autonomia em face das dominagdes que sofrem. A
Igreja pode fecundar e justificar a ruptura do bloco histérico e prestar-se a um
servico revolucionario. Os fiéis estdo presentes tanto de um lado quanto de
outro; a Igreja é atravessada, inevitavelmente, pelos conflitos de classe e pode
assumir tanto uma eventual funcdo revolucionaria quanto uma fungédo
fortalecedora do bloco hegeménico (BOFF, 2005, p. 233).
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As comunidades eclesiais de base e 0s seus intelectuais religiosos organicos, no caso de
Leonardo Boff, por exemplo, assumem, entéo, essa funcéo de encaminhar seus membros a uma
consciéncia de classe e a uma mobilizagdo libertadora que a instituicdo, pelas caractetisticas
histdricas e atuacdo de sua hierarquia, esta limitada a fazer, ou decidiu, em alguns casos, estar
do lado do poder e ndo da forca libertadora que o carisma e a inspiracdo das primeiras
comunidades cristas evoca. Boff diz que a realidade do corpo eclesiastico é uma “‘inegavel
contradi¢do’ pois [...] por um lado se realiza historicamente nos quadros de um modo
dessimétrico de producdo simbdlica, acolitando a sociedade capitalista; por outro, o ideario
basico convoca para um modo de producao simétrico, participativo e fraterno” (BOFF, 2005,
p. 235). Neste aspecto, conclama, mesmo que implicitamente, que 0s membros deste espaco
publico de discussdo teoldgica e histdrica, inspirados no modelo da Igreja primitiva, se

coloquem em oposicao a este ideario capitalista e pratiquem a vivéncia fraterna e comunitaria.

Nos grupos subalternos predominantemente religiosos, a elaboracdo de uma
visdo cristd independente, alternativa e oposta a classe hegemonica, significa
o0 deslanche de seu processo libertador que terd sucesso histdrico a condigdo
de se atingir um certo grau de consciéncia, organizacdo e mobilizacdo de
classe (BOFF, 2005, p. 238).

As comunidades de base, entdo, tém este forte carater libertario que Boff entende como
sendo a expressdao da Igreja de Cristo. A perfeita comunhdo entre a fé e a praxis, entre o
espiritual e o temporal. E por isso que sua argumentacdo intelectual se ancora no passado
cristdo, pois ele encontra nos aspectos da Igreja primitiva justamente o modelo perfeito que da
base de sustentacdo para o surgimento deste novo modo de ser Igreja. N&o como uma oposi¢ao
a Instituicdo, como pode parecer, mas como um chamado a corresponder de forma prética aos
anseios da classe subalterna e daqueles que mais necessitam do amparo espiritual e da forca
mobilizadora que o cristianismo tem, no maior pais da America Latina e com a maioiria da
populagao catdlica, segundo Censo IBGE 2010%.

A sua atuacdo nas CEBs, para elas, com elas e por elas, é fundamental para a

eclesiogenese defendida por ele, pois

[...] Uma Igreja assim comprometida com as causas dos espoliados deste
século confere credibilidade aquilo que a fé proclama e a esperan¢a promete;

20 Segundo os dados do IBGE de 2010, o Brasil possuia 123.280.172 catolicos. Os dados do Censo realizado em
2022 estdo sendo divulgados aos poucos e ainda ndo esta disponivel a estatistica de religido. Disponivel em:
https://www.ibge.gov.br/estatisticas/sociais/populacao/9662-censo-demografico
2010.html?edicao=9749&t=destaques. Acesso em 14. dez. 2023.


https://www.ibge.gov.br/estatisticas/sociais/populacao/9662-censo-demografico%202010.html?edicao=9749&t=destaques
https://www.ibge.gov.br/estatisticas/sociais/populacao/9662-censo-demografico%202010.html?edicao=9749&t=destaques
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desvela um rosto de Cristo capaz ainda de fascinar espiritos atentos e
insatisfeitos com a ordem deste mundo. As comunidades comprovam que se
pode ser cristdo sem ser conservador, que se pode ser homem de fé e ao mesmo
tempo comprometido com o destino da sociedade, que se pode esperar contra
a esperanca e na eternidade sem perder os pés no chédo firme e 0 empenho na
luta por um amanha melhor, ainda aqui dentro de nossa histéria (BOFF, 2005,
p. 250-1).

Se as CEBs se configuram como este espa¢o publico de realizacdo daquilo que os
tedlogos da libertacdo entendem como a melhor expressdo da verdadeira Igreja de Cristo, qual
é, entdo, o grande problema do poder da Igreja-instituicdo? O proprio Leonardo Boff responde
a este questionamento considerando que “A logica do poder € querer mais poder, conservar-Se,
preservar-se, entrar em compromissos e, caso corra risco, fazer concessdes para sobreviver.
Tudo isso podemos averiguar na historia da Igreja-instituicdo” (BOFF, 2005, p. 121-22). Deste
modo, as comunidades de base representam uma espécie de ameaca ao poder da instituicdo que
“teme todas as transformacgdes que coloquem em risco a seguranca do poder adquirido” (BOFF,
2005, p. 125). Talvez isso explique a tomada de posicao a favor dos militares apos o golpe
civico-militar de 1964 e a demora em denunciar os crimes cometidos contra os direitos
humanos. A Igreja instituicdo demonstrou, ao longo da historia, e Boff procurou deixar isso
bem claro na obra em analise, que “A institui¢do quer estar sempre com os vencedores” (BOFF,
2005, p. 125).

A diferenca historica da Igreja-instituicdo para a Igreja primitiva, modelo ideal, para a
consolidacdo da eclesiogenese proposta por Boff é justamente que a “a Igreja primitiva era
profética; ia jovial as torturas e morria valentemente no martirio. Ndo cuidadava de sua
sobrevivéncia, porque acreditava na promessa do Senhor, que lhe agrantia a indefectibilidade”
(BOFF, 2005, p. 126). Por outro lado, a Igreja-institui¢ao segundo ele ndo passou pela “prova
do poder”, porém, ao invés de apresentar uma nova forma historica de exercicio do poder, ela
manteve a mesma formula existente nas estruturas seculares “em termos de dominagao,
centralizacdo, marginalizacéo, triunfalismo, hybris humana sob capa sagrada” (BOFF, 2005, p.
129). Esse passado € evocado a fim de formar a consciencia critica dos membros das CEBs a
respeito do que foi, do que é, e do que deve ser a Igreja com base nos ensinamentos do Jesus

histdrico e dos relatos contidos nos Evangelhos e nas cartas escritas pelos apdstolos.

Se reconhecemos 0 passado pouco animador da Igreja-instituicdo as voltas
com o exercicio do poder, isso ndo significa rejeicdo da Igreja-instituicéo,
realidade concreta que explicita 0 mistério cristdo e prega, apesar de todas as
contradigdes intrassistémicas, Jesus Cristo Libertador. Todo cristdo deve
assumir esse passado que ndo pode ser desconhecido nem recalcado. Existe
uma neurose que surge exatamente pela recusa de aceitacdo do proprio
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passado iniquo. Ninguém é convidado a ser um cristdo neurético, mas a
assumir criticamente o passado de sua Igreja-instituicdo e impedir que ele se
perpetue no presente e no futuro. Assumir o passado ndo é justifica-lo. E um
ato de coragem para conosco mesmos, porque € 0 nosso passado, enquanto
somos membros do Povo de Deus dentro do qual se situa a Igreja hierarquica
(BOFF, 2005, p. 131-132).

Percebe-se que Boff apresenta o passado tanto para exemplificar o modelo ideal de
Igreja aos moldes das primeiras comunidades cristds, quanto para denunciar 0 apego com o
poder que a instituicdo adquiriu ao longo da sua historia de institucionalizagdo iniciada com
Constantino e aperfeicoada ao longo dos séculos. Leonardo Boff tentou “[...] mostrar pela
histéria do cristianismo antigo, com citacbes de Origenes, Justino, Agostinho, Gregorio, o
Grande, e outros, como a fé cristd, sem perder sua identidade, assumiu de forma enriquecedora
elementos religiosos de outros” (BOFF, 2005, p. 370). Mas ndo foi apenas para este fim que a
antiguidade crista foi base de argumentacdo em Igreja: carisma e poder. A visdo escatoldgica
de Sao Jeronimo com a queda do Império Romano, por exemplo, ndo pode ser encarada como
o fim, na analise proposta nas CEBs, ela ¢ utilizada para argumentar que “Com efeito, chegou
o fim de um mundo, de sua ordem e de seu poder. Mas esse mundo ndo € todo o mundo, nem
absorve em si todo o processo historico” (BOFF, 2005, p. 179). Deste modo, as comunidades
de base, compostas de pobres e para os pobres, que buscam melhores condicGes de vida e
inspirados pela esperancga do reino de Deus, assim como, de um verdadeiro encontro salvifico,
ja podem desfrutar deste reino aqui mesmo na terra, desde que tenham condigdes dignas de vida
(BOFF, 2005).

Leonardo Boff torna-se essa grande voz ao defender o modelo das CEBs como o ideal
de Igreja desapegada do poder e comprometida com a construcdo de uma histéria melhor,
mesmo que isso apresente riscos e imponha um estado de luta constante pela libertagéo daqueles
que oprimem a comunidade de fi€is, que sdo também o povo de Deus. As comunidades de base
representam um tipo de continuidade histdrica e aperfeicoada as demandas existentes no tempo
presente, com 0s ensinamentos do Evangelho e do cristianismo antigo, vivenciado pelas
primeiras comunidades cristas (BOFF, 2005).

Alinhada aos aspectos historicos, sociais, politicos e econdmicos, a discussao intelectual
realizada por Leonardo Boff em Igreja: carisma e poder utilizou-se de algumas categorias de
interpretacdo marxista pois para ele “[...] cabe também a teologia falar de historia, de politica,
de economia, de sociologia e do que quer que seja, conquanto que fale a luz de Deus. Penso ter
guardado esta pertinéncia teol6gica com muita consciéncia” (BOFF, 2005, p 371).



84

Embora, por diversas vezes, a Teologia da Libertacdo e o proprio Leonardo Boff tenham
sido rotulados de marxistas, o que se observa é, na verdade, muito mais um didlogo com as
categorias e as ideias do marxismo do que necessariamente a apropriacdo do ideal marxista para

dentro do viés teologico.

Ora, um minimo de senso comum e de analise sdcio-historica seria suficiente
para qualquer observador honesto reconhecer que a Teologia da Libertacéo e
a convergéncia do cristianismo e do marxismo em certos setores da Igreja —
ndo foi resultado de nenhuma conspiracdo, estratégia, tatica, infiltracdo ou
manobra por parte de comunistas, marxistas, gramscistas ou leninistas, e sim
uma evolucao interna da propria Igreja e originando-se de sua propria cultura
e tradicdo (LOWY, 2016, p. 123).

Para Lowy, existem elementos que somados propiciam uma interagdo simbidtica e
dialética entre o cristianismo e o socialismo. Entre eles estdo: os valores transindividuais; a
visdo de que o0s pobres sdo injusticados (cada um dentro de seus aspectos teoricos);
compartilnam o ideal de universalismo; déo grande valor a vida comunitéria e a fraternidade;
os dois possuem criticas & doutrina do liberalismo; e, por fim, ambos acreditam e esperam por
um reino futuro. Todos estes elementos, resguardadas suas proporgdes e particularidades,
possibilitam este dialogo entre 0 marxismo e o cristianismo, ao menos no formato de
cristianismo da libertagdo proeminente na América Latina. Embora esses elementos permitam
uma relacdo de dialogo, é preciso destacar que a Igreja considera o socialismo, comunismo,
marxismos e todas suas expressdes como inimigos da fé cristd (LOWY, 2016).

Embora proximos, e a0 mesmo tempo tdo distantes, foi gragas ao contexto socio-
histdrico pelo qual passava o Brasil da decada de 60 até 80, e também a América Latina como
um todo, que contribuiu para que este relacionamento dialético acontece com maior afinco e
fosse baluarte da Teologia e do Cristianismo da Libertagdo. “Foi nesse contexto que um
relacionamento de afinidade eletiva entre o cristianismo e 0 marxismo desenvolveu-se entre
certos setores da Igreja e, com base nas analogias existentes, levou a uma convergéncia ou
articulacéo entre essas duas culturas tradicionalmente opostas [...]” (LOWY, 2016, p. 126).

Os teodlogos da libertacao, entre eles Leonardo Boff, extrairam anélises e conceitos das
concepcdes marxistas e propiciaram uma nova compreensao destes termos para 0 pensamento
cristdo da época, preocupados em responder as demandas existentes na sociedade. Eles
buscaram realizar usos cautelosos de categorias marxistas e, em alguns casos, sinteses mais
gerais. Neste aspecto o “[...] marxismo fornece ndo s6 uma analise cientifica, mas também uma
aspiragdo utdpica de mudanga social” (LOWY, 2016, p. 129). Ainda é importante considerar

gue mais do que uma preocupacdo em responder a anseios académicos e intelectuais, o dialogo
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com as ideias e as categorias marxistas se da devido a um quadro geral vivenciado no
continente, a realidade brutal da pobreza. Deste modo, as ideias do marxismo eram 0 que mais
se aproximava de uma explicacdo para as condi¢des sociais e as mazelas que acarretavam
grande parte do povo cristdo/catélico da América Latina (LOWY, 2016).

Sua preferéncia de argumentacdo foi sempre baseada de acordo com o carater pratico
da vida dos membros das comunidades de base, alinhando aspectos espirituais e cotidianos da
vida dos milhares de membros das CEBs que buscaram nelas amparo para enfrentar as mais
diversas dificuldades da vida pratica. Uma vez que “A preocupag¢do com os pobres foi uma
tradicdo da Igreja por quase dois milénios, que remonta as origens evangélicas do cristianismo
(LOWY, 2016, p. 130). Sendo assim, retornando as origens do cristianismo primitivo e a
preocupacdo com 0s pobres, oprimidos e marginalizados, faz-se compreensivel o
estabelecimento de uma relacdo dialética com o marxismo, uma vez que “Os tedlogos latino-
americanos se colocam continuadores dessa tradicdo que lhes da tanto referéncia quanto
inspiracéo” (LOWY, 2016, p. 130).

Hoje, as ciéncias do social constituem um desafio que deve ser assumido com
coragem e prudéncia, pois nos sdo Uteis e nos permitem entender melhor a
institucionalidade da Igreja. Elas sdo especialmente Uteis porque mostram
também as relacdes de mutua influéncia que vigoram entre a Igreja e a
sociedade. Ha formas de exercicio de poder na Igreja que sdo tributarias a sua
encarnagdo no mundo feudal, outras de sua presenca dentro de uma sociedade
moderna e finalmente nas camadas populares. Nem tudo é estabelecido
divinamente, nem poderia sé-lo, desde que a encarnagao constitui, além de um
fato historico-salvifico, uma lei de presenga do divino no humano e do
humano no divino (transparéncia) (BOFF, 2005, p. 396).

Essas escolhas tedricas, porém, resultaram na forte censura imposta as ideias de Boff
em 1985, com a deposicdo da Catedra, o afastamento da funcdo de editor chefe da editora
Vozes, e proibicéo de falar em col6quios e eventos, tamanha a repercussao do livro e do alcance
de suas argumentagdes®’. Apresentava-se assim uma importante escolha, aceitar o siléncio
“obsequioso” imposto a ele ou reformular suas ideias. Silenciar o intelectual em favor da
manuten¢do do seu status e “poder” clerical, ou abrir mao disso e tornar as palavras do

intelectual livres para alcancar ainda mais publicos, além das comunidades eclesiais de base.

21 As consequéncias do processo doutrinario resultaram no conhecido “siléncio obsequioso”, que se caracteriza
justamente pelos fatos descritos. A perda de todas as suas funcGes editoriais e de magistério da Igreja, enquanto
te6logo e escritor no campo religioso. Essas san¢@es foram anuladas em 1986 por forte pressdo mundial sobre o
Vaticano. Porém em 1992, novamente foi ameagado com punigdes por manter as mesmas posicoes que o levaram
a cadeira da ex-Santa Inquisi¢do, atual Congregacdo para Doutrina da Fé. Nao acatando as san¢des impostas,
renunciou as suas funcdes religiosas e assumiu o papel de leigo.
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3.3 O clérigo silenciado, o intelectual livre

A Congregacdo para Doutrina da Fé, coordenada pelo Cardeal Joseph Ratzinger
considerou os escritos de Leonardo Boff e a sua ideia de uma eclesiologia militante contrarias
aquilo que a instituicdo tinha como correta, e improprias para um te6logo da Igreja.
Considerando que a linguagem ultilizada na producdo da obra ndo corresponde a conduta
esperada de um clérigo e carece de um aspecto caridoso e justo para com os membros da
instituicdo. A congregacao considera legitimo o uso das ciéncias sociais, desde que desprovido
do que eles chamam de “simples ideologias” (BOFF, 2005).

Ratzinger ainda considera que as proposi¢des feitas por Leonardo Boff sdo de carater
alheio a Igreja e a teologia, ao passo que ele lanca criticas, consideradas pelo cardeal como
sendo ataques ao modelo insituicional da Igreja, amparado meramente em uma utopia
revolucionaria que é fragil e ndo apresenta bases histdricas para os “virulentos ataques”
realizados pelo autor a instituigdo. Para o cardeal Joseph Ratzinger??, “Os te6logos e exegetas,
conscientes da influéncia que suas investigacdes e afirmacBes exercem no ensinamento da
catequese, tém o dever de estar muito atentos para evitar que sejam consideradas verdades
certas assercOes que ndo passam de opinides ou discussdes de especialistas” (BOFF, 2005, p.
334). Deste modo vé-se um desprezo da instituicdo para com as proposi¢oes levantadas por
Boff, ndo vendo nelas um caréater carismatico e teoldgico, mas apenas uma opiniao pessoal com
carater panfletario e contrario a instituicdo (BOFF, 2005).

Com base nessa perspectiva, o Vaticano “convida” Leonardo Boff a acatar as
observagdes feitas pela congregacdo e modificar os pontos considerados como contrarios a
doutrina da Igreja e “perigos0s” para a manuten¢do da ortodoxia catolica. Acontece que Boff
ndo incorreu em equivocos para que estes fossem corrigidos, ao menos ndo naquilo que ele se
propds a fazer nas comunidades eclesiais de base e a favor de um modelo de Igreja em que
estava convicto ser a “verdadeira Igreja de Cristo”. Por isso, 0 tedlogo respondeu aos
questionamentos da congregacéo, expondo e elucidando cada ponto alvo de questionamento da
congregacdo de modo a demonstrar ndo estar equivocado, mas estar atento as necessidades da
comunidade-povo-de-Deus que ansiava por uma Igreja que proporcionasse a resposta pratica

aos dilemas sociais, econdémicos e politicos vigentes a época (BOFF, 2005).

22 Na carta que incrimina pontos do livro Igreja: carisma e poder, presente no Documento 1 dos apendices do livro
na edi¢do de 2005, da editora Record. Esta edicdo do livro contém todos os documentos que compdem 0 processo
doutrinario a que foi subemtido Leonardo Boff pela Congegacéao para Doutrina da Fé do Vaticano, tanto as cartas
e notificacdes do Cardeal Prefeito Joseph Ratzinger, quanto as cartas e refutacdes elaboradas por Leonardo Boff
em sua defesa.
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Boff é um clérigo que extrapolou as barreiras fisicas apenas das pardquias ou
congregacdes a ele confiadas. Sua producdo intelectual e sua atuacdo pratica in loco no espaco
publico, muitas vezes, foram cruciais para a propagacdo do seu ideal de Igreja como
potencializadora da transformacao social, com base nos evangelhos e na experiencia historica

de Jesus Cristo e da propria Igreja.

[...] os padecimentos das longas viagens, as preocupaces em fazer-me
compreensivel pelos mais humildes, subindo e descendo rios amazonicos,
uma vez com risco de vida, vezes sem conta difamado publicamente,
ameacado de prisdo e tortura pela policia politica, noites indormidas e
canseiras sem fim. [..]JE se bem observo, andando pelas Igrejas,
particularmente as mais pobres, e se 0 senso da fé ndo pode enganar-se,
constato o testemunho quase undnime de tantos que afirmam ter minha
producdo oral e escrita fortalecido a adeséo a Igreja, 0 amor ao Evangelho e
a consciéncia da responsabilidade crista dentro da sociedade (BOFF, 2005, p.
350-1).

Neste viés, Leonardo Boff alcancou lugares e populacbes que o poder da Igreja-
instituicdo nao pdde chegar e a influéncia das suas ideias exerceram tamanha forca que ecoaram
ao longo dos anos como forga motriz de uma mobilizagéo social efetiva na luta contra as forgas
dominantes e a favor de mais justica e direitos sociais. Segundo ele préprio, o resultado dessa
atuacdo foi justamente a adesdo de centenas e até mesmo milhares de pessoas aderindo e
fortelecendo a fé e a ades@o ao cristianismo, muito provavelmente pela linguagem de féacil
acesso e pela resposta a questdes praticas da vida cotidiana e ndo apenas restrita ao plano
espiritual e divino de uma vida que ainda ha de vir.

Entretanto, sua producéo intelectual e teoldgica ndo se restringiram apenas as CEBs e
aos circulos da Igreja brasileira. Rudolf Von Sinner, tedlogo protestante suico, descreve que
teve contato com as producdes de Boff na Suica, em especial, na Universidade da Basiléia, com
destaque para as posi¢Oes das obras de Leonardo Boff em prateleiras que, comumente, ndo eram
destinadas a autores do “terceiro mundo”, tamanha era a relevancia de sua producdo. “Esta
proximidade com a vida, a teologia buscando ter os ‘pés no chdo’, ressou muito nos meios
teoldgicos europeus (e bem além destes) nos anos setenta e oitenta do século passado, e 0s
livros [...] eram recebidos como os carros-chefe da Teologia da Libertagdo” (VON SINNER,
2006, p. 155).

Para Boff, sua argumentacdo pauta-se na preocupacdo daquilo que estad contido nas
prorias sagradas escrituras e que foram perpassados ao longo da historia , pois “[...] aquilo que
se propde no Evangelho em termos de relagdes sociais justas e um uso servicial do poder: que

todos sejam irméos (Mt 23, 8), que o poder seja exercido como servico (l.c 22, 27), que néo
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falte o didlogo nos conflitos dentro da Igreja (Mt 5, 23; 18, 15-17) e que haja um compromisso
efetivo para com os pobres como o fez e o quis Jesus Cristo” (BOFF, 2005, p. 374).

A sua opgéo por utilizar fatos historicos corrobora sua argumentacéo, pois as evidéncias
e os proprios fatos ndo podem ser questionados, apenas interpretados de formas distintas. E
claro que h&d um ambiente de disputa desse passado e de suas memorias, recepgoes e usos. De
um lado a Igreja-instituicdo e os tradicionalistas querem propagar que a forma de estrutura da
instituicdo € uma continuidade historica desde sua génese ate a atualidade, por outro lado, Boff,
demonstra justamente o contrério, que as origens do cristianismo primitivo eram muito
diferentes da forma como a instituicdo se apresenta. Os defensores da ortodoxia evocam esse
passado para legitimar o poder centralizador do catolicismo. Por sua vez, Boff recepciona esse
passado como algo que pode ser mola propulsora para fazer algo novo na Igreja-povo-de-Deus
e € justamente por isso que o passado cristdo e o cristianismo primitivo importam tanto na
atuacdo publica e intelectual do autor de Igreja: carisma e poder. A forma ideal de ser Igreja
era exatamente, na concepcao de Boff, a vivida nas primeiras comunidades cristas. Fato pelo
qual o passado tanto importa nessa disputa de narrativa e de dominio intelectual, entre a
ortodoxia catolica institucional e a Teologia da Libertacdo. Na releitura feita por Boff ele

procurou

fazer um "pequeno balango” (p. 105) sobre o caminho histérico da Igreja-
instituicdo-poder, que sucedeu a Igreja dos martires, portanto, apés a viragem
constantiniana, quando ela se tornou, como religido oficial, uma forca
histérica. Minha atitude é critica: dada a atitude de Jesus, os valores
evangélicos e o exemplo dos Apostolos, poder-se-ia esperar um exercicio
distinto de poder, mais servical, menos aparatoso e mais gerador de
fraternidade. Na verdade, o exercicio do poder, na Igreja, seguiu, em
muitissimos casos, o curso comum e até pagao do poder (BOFF, 2005, p. 399).

Deste modo, sua critica ndo é baseada em mera opinido pessoal panfletaria, ela esta
respaldada no proprio curso histdrico da Igreja e na vivéncia do cristianismo aos moldes das
primeiras comunidades, antes até mesmo da institucionalizacdo da religido. As alegacdes de
que Boff traz argumentacdes alheias a Igreja e a teologia ndo condizem com as convicgdes do
autor, uma vez que o mesmo acredita que “O tedlogo ndo vive nas nuvens; € um ator social,
situa-se dentro de um determinado lugar na sociedade, produz conhecimento e significacdo
utilizando os instrumentos que a situagdo lhe oferece e lhe permite [...]” (BOFF, 1977, p. 502).

Além disso, Leonardo Boff tem conviccdo de que age em consonancia com 0S
ensinamentos e as ac¢Oes do proprio Jesus, que prega a luta contra as opressdes e as injusticas

de seu tempo. “A praxis de Jesus tem um eminente carater socio-politico e alcanca a estrutura
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da sociedade da religido da época. Ndo se apresenta como um reformista ascético a maneira dos
essénios, nem como observante da tradi¢do como os fariseus, mas como libertador profético”
(BOFF, 1977, p. 515). Porém, toda a repercussdo causada pelas ideias propagadas por Boff e
pela formulagdo desse “novo modo de ser Igreja” fizeram com que toda atencdo do Vaticano se
voltasse para o tedlogo. “De fato, o livro ‘Igreja: Carisma e Poder’ ¢ um verdadeiro compendio
das mais progressistas interpretacdes do Concilio no que tange a eclesialidade, isto é, no que
reflete sobre a estrutura da Igreja, e no que tange a producao teologica” (BRITO, 2008, p. 100).
Mas isso colocava em xeque a chamada ortodoxia da Igreja, de acordo com as visoes
conservadoras de Ratzinger e Jodo Paulo Il e, por isso, precisava de uma reacdo rapida e
certeira.

Mediante os perigos “doutrinarios” oferecidos pela ideia de uma nova forma de ser
Igreja, a Congregacdo para Doutrina da Fé, na pessoa do cardeal Ratzinger, declarou que as
ideias contidas em Igreja: carisma e poder “sdo de tal natureza que pdem em perigo a sé
doutrina da fé, que esta mesma Congregacio tem o dever de promover e tutelar’?® (BOFF, 2005,
p. 417). Deste modo, impde-se a obra a censura que ficou conhecida como “silencio
obsequioso”, obrigando uma reescrita da obra e o afastamento de Leonardo Boff de funcdes
publicas. O clérigo fora silenciado. Seus ideais e sua teologia baseada na histéria e nas ciéncias
sociais (segundo o Vaticano, de inspiracdo marxista) eram perigosas para a manutencdo do
poder institucional da Igreja. Ou seja, ao ser acusado de marxista pelas autoridades eclesiastica
da Congregacdo para Doutrina da Fé do Vaticano, o que para a lgreja-instituicdo era
considerado uma desobediéncia grave e um risco teolégico-doutrinario, foi lhe imposto uma
série de punicdes e restri¢des eclesiasticas. O Cardeal e prefeito da Congregacao para Doutrina

da Fé, Joseph Ratzinger pontua o seguinte, em sua Carta incriminando pontos do livro:

[...] o discurso contido nessas paginas é guiado pela fé ou por principios de
natureza ideoldgica (de certa inspiracdo neo-marxista)? O trabalho teol6gico
possui suas proprias fontes e exigéncias que no livro ndo sdo devidamente
aplicadas. O conteido é com freqiliéncia apresentado ndo tanto a luz da
Revelacdo, da Tradicdo e do Magistério, mas do primado da préxis; procura
como finalidade ndo a escatologia cristd mas uma certa qual utopia
revoluciondria alheia a Igreja (BOFF, 2005, p. 335).

Porém, o proprio Boff nunca se identificou como marxista, mas como alguém que, em

determinado momento, valeu-se de conceitos e ideias produzidas pelas ciéncias socias, entre

2 Documento 3 dos apéndices contidos no livro Igreja: carisma e poder, na edigdo de 2005, publicada pela editora
Record.
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eles, escritos marxistas, para contribuir com a perspectiva teoldgica da libertagdo. Em entrevista

concedida a Juarez Guimaraes, Boff argumenta que:

Ndo sou um profundo conhecedor de Marx. Na verdade nunca mostrei
especial interesse por Marx. Apenas na medida em que ajudava e ajuda a
teologia da Libertacdo a descobrir 0s mecanismos que geraram a pobreza
como opressdo, como funciona uma sociedade de classes em conflito e sob
que forma o cristianismo é apropriado pelos varios interesses sociais.?

Embora tenha se defendido das acusacdes do cardeal Ratzinger e argumentado que
dialogou em seus trabalhos com estudos e interpretagdes das ciéncias sociais, no entanto, sem
realizar adesdo ou apologia ao marxismo, seus posicionamentos e seu trabalho foram punidos
ao rigor da ex-Santa Inquisicdo. Boff realiza uma analise critica pautada na historia e ndo apenas
no ambito teoldgico e mistico da religiosidade, justamente por considerar a relevante
contribuicdo dos estudos historiograficos para sua argumentacdo. Neste aspecto, a pratica
historiografica desenvolvida por ele no livro é contundentemente criticada pelo cardeal prefeito
da Congregacédo para Doutrina da Fé que julgava ndo caber a um tedlogo discutir tais aspectos.
A recepcdo do passado realizada por Boff e a sua releitura critica do passado cristdo,
contrapondo o tradicionalismo da Igreja-instituicdo, contribuiram para aumentar o
descontentamento do Vaticano com suas posi¢des politicas e sociais, muito mais do que
teoldgicas, consideradas perigosas para a doutrina da fé, a época.

Ainda é importante considerar que

Os desencontros de pontos de vista teoldgicos entre A Sagrada Congregacao
Para a Doutrina da Fé e Leonardo Boff foram intensificados num conflito de
representacdes que também pode ser entendido como disputa de poder pela
hegemonia intelectual na Igreja Catélica (PEREIRA, 2013, p. 228).

Atrelado a essa disputa pela hegemonia intelectual, a qual a Igreja instituicdo fazia
questdo de vencer, Boff se mantinha firme em suas posi¢cdes e convicgOes intelectuais,

teoldgicas, histdricas e sociais. Segundo analise feita por Pereira (2013), ao falar do Reino de

Deus Boff entende que

a chegada deste reino depende de atitudes concretas de modificacdo dos
individuos e se dardo no campo da Histéria concreta. Nessa Historia, as
tensdes e adversidades da luta levaram a Igreja Cat6lica a nem sempre se
comportar como uma instituicdo coerente com a mensagem de Jesus. Para
Boff, o compromisso da hierarquia eclesiastica deveria ser o de se colocar a
disposicdo de uma concepcdo de poder baseada no servico e, a partir dessas

24 GUIMARAES apud PEREIRA, 2013, p. 131
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atitudes historicas e concretas, dar o testemunho da mensagem de Jesus
(PEREIRA, 2013, p. 228).

Na verdade, € importante frisar que as condenac¢des impostam a Boff sdo muito mais de
carater préatico e politico do que teoldgico, a condenacdo em si é das praticas militantes e
ideoldgicas defendidas pelo tedlogo como sendo o ideal de Igreja a existir nas bases pobres e
carentes do vasto pais de proporcdes continentais. E justamente o caréter pratico, a forca de
transformacao social que o cristianismo da libertacdo procura estabelecer que é rechacado pelo
Vaticano face ao importante impacto que essa eclesiogénese causa no espacgo publico em que

circula.

A teologia da libertagdo possui entre outros méritos especialmente este, o de
ter estendido esse amor para as macro dimens@es histérico-sociais, conflitivas
e opressoras, donde emerge a pratica da libertagdo, inspirada no amor
evangélico aos oprimidos, como género marginalizado, como classes
exploradas, como culturas negadas e como povos humilhados contra a sua
opressdo e em favor de sua libertacdo. Com tal diligéncia a teologia da
libertagcdo propiciou, seguramente, um enriquecimento na compreensdo da
revelacdo e do fendmeno cristdo, beneficiando a toda a Igreja (BOFF, 2005,
p. 438).

Sua critica a forma como a Igreja estava organizada e ainda esta organizada é justamente
pelo fato de nem sermpre ter sido assim na historia, e que 0 modus operandi do cristianismo
primitivo foi sendo aos poucos subsitutido pela forma institucionalizada vigente e sob o
comando do Vaticano e de toda estrutura hierarquica da Igreja, que tende a se aliar aos blocos
histéricos dominantes e estar do lado dos vitoriosos como forma de autopreservacao. “A atual
forma de se organizar a Igreja (nem sempre foi assim na Historia) cria e reproduz mais
desigualdades do que atualiza e viabiliza a utopia fraterna e igualitaria de Jesus e dos Apostolos”
(BOFF, 2005, p. 469).

Em outras palavras, pode-se dizer que na visdo e analise historica de Leonardo Boff em
relacdo a estrutura da instituicdo, ele considera que na sua origem, nas comunidades cristas
primitivas, o foco era no andncio do reino, na luta pelas igualdades, na oposicao as atrocidades
cometidas pelos governos e poderes da época, a justica social e o acolhimento aos oprimidos e
marginalizados. Embora também reconheca o carater mistico de Jesus e da Igreja, considera
também que, com o passar do tempo e com os diversos acontecimentos e contextos histéricos,
a instituicdo se tonou muito mais apegada aos poderes hierarquicos e a manutencéo da sua forca,
influencia, dominio e hegemonia, do que com o carisma que impulsiona a libertacdo do povo.
“A perspectiva de Leonardo Boff embora reconhega contetidos de mistério na revelagdo do

Deus cristdo é historicista, ou seja, o autor procura explicar a Historia da Igreja como uma
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constru¢do humana e limitada as circunstancias de um determinado momento” (PEREIRA,
2013, p. 206). Sua atuacgdo enquanto clérigo chegou ao fim em 1992, quando abdicou das suas
funcdes sacerdotais e abandonou a ordem dos franciscanos.

Em uma recente entrevista ao programa Provoca?, o que demonstra a sua relevancia
para as discusses no espago publico na atualidade, uma das perguntas do apresentador a Boff
foi se ele deixou a Igreja para ndo perder a esperanca. Em uma resposta clara, o intelectual
responde que “a Igreja Catolica como instituicdo é um fracasso” (BOFF, 2022). Consciente de
que a instituicdo ndo passou pela prova do poder e de que ndo estava preparada para fomentar
a expanséo deste novo modo de ser Igreja, com fundamento nas bases, inspirado pela teologia
da libertacdo e com base no modus operandi da Igreja primitiva, Leonardo Boff deixa de ser

clérigo, silencia seu ministério sacerdotal para fazer ressoar outra importante funcédo social.

De minha parte, quero, com meu trabalho intelectual, empenhar-me na
construcdo de um cristianismo indo-afro-americano, inculturizado nos corpos,
nas peles, nas dancas, nos sofrimentos, nas alegrias e nas linguas de nossos
povos, como uma resposta ao evangelho de Deus ainda ndo plenamente dada
depois de quinhentos anos de presenca cristd no continente (BOFF, 2005, p.
471-2).

[...] essencial ao intelectual é a reflexdo independente e a liberdade, que Ihe
permite alargar a base de suas informagdes e de seus juizos. O intelectual é
essencialmente um critico. Sem a critica, o intelectual é um pseudo-servidor
do intellectus em funcdo de uma ideologia farabnica, um cortesdo dos

poderosos que ndo precisam da razdo porque detém as raisons d’Etat. [...]
(BOFF, 1986, p. 184).

Na funcdo social de intelectual com amplo eco no espago publico, Leonardo Boff
contribuiu e contribui até os dias de hoje para importantes debates, discussdes e mobilizacbes
culturais, politicas, religiosas e sociais. Sua escolha em abrir mdo do sacerdécio ndo foi
meramente de ordem pessoal e religiosa, ela deve também ser vista com um carater politico e
uma forma de expressdo do seu descontentamento e da sua oposicdo a forma como as ideias de
uma eclesiogénese foram recebidas pela Igreja-instituicao.

Nao abrir mao de suas convicgdes e se “sacrificar” pela causa dos pobres e oprimidos
vai completamente ao encontro da trajetoria pessoal, intelectual e teoldgica de Leonardo Boff.
Para ele a justica sempre prevalecera, mesmo que ndo no tempo e na hora que desejamos.

Inspirado no prérpio sacrificio salvifico de Jesus na cruz, Boff abragou seus siléncio obsequioso

25 Programa comandado pelo apresentador Marcelo Tas na TV Cultura, exibido em 29/11/2022 e disponivel
também pelo canal Provoca na plataforma do Youtube. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=qYAR20jp1lbU. Acesso em: 13. dez. 2023.
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e posteriormente seu “exilio” da ordem para viver uma ressureigdo e travar sua batalha em

outras trincheiras.

A ressurei¢do do Crucificado mostra que morrer assim como Jesus morreu
pelos outros e por Deus ndo é sem sentido. A morte anonima de todos 0s
vencidos da historia pela causa da justica, da abertura e de um sentindo ultimo
da vida humana, encontra na ressureigdo de Jesus a sua clarificacdo. Ela tem
uma funcdo de libertacdo de um absurdo histérico. A questdo da ressureicdo
se coloca justamente a partir da insurreicdo. Pela ressureicdo nos foi
manifestado que o algoz ndo triunfa sobre a vitima (BOFF, 1977, p. 521).

Embora essas palavras tenham sido escritas anos antes de todo o processo doutrinario e
de sua abdicacdo das funcdes eclesiasticas, Boff apresentava ja ter em mente as tamanhas
dificuldades que todos aqueles que se levantam contra os poderes dominantes enfrentam. E
quase como que proféticamente atesta que os algozes ndo triunfariam sobre suas vitimas e que
o ato de “morrer” ¢ um ato também de insurreicdo. As produgdes de Leonardo Boff sdo tao
atuais como eram na década de 70 e 80 e continuam sucitando debate, controveérsias e
mobilizagdes até os dias de hoje. Se o Vaticano pretendia “cala-lo” e “sufocar” a Teologia da
Libertagdo, a estratégia ndo funcionou, ao menos, ndo em plenitude. Até mesmo porque anos
depois, ironicamente a Igreja Catolica passou a ser chefiada por um papa de matriz menos
conservadora, Jorge Mario Bergoglio, o Papa Francisco, assumiu 0 comando da instituicéo,
levando-a a uma caminhada mais progressista. O que demonstra, inclusive, que ap6s toda a
polémica em torno do livro e da teologia propagada por Boff, a Igreja e os cristédos voltaram a
relé-lo em pleno século XXI, inclusive com republicacdo da obra original pela editora de
origem, a editora VVozes.

Sendo assim, a Igreja, na epoca, poderia ter desempenhado importante papel no
rompimento do bloco histérico, porém ndo o fez, ao menos ndo de modo institucionalizado.
Deste modo, os proprios grupos das camadas subalternas, tendo como baluartes seus
intelectuais, como Leonardo Boff, elaboraram suas proprias “estratégias de libertagao”, criando
sua visdo especifica do mundo e da estrutura social, contrapondo-se a estabelecida pela classe
dominante e, quando necessario, até mesmo contra o posicionamento oficial da instituicdo. As
bases tornaram-se criticas e engajadas gracas a atuacdo dos seus intelectuais que transcenderam
os limites eclesiasticos e alcangaram o espaco publico, no viés deste trabalho, as Comunidades
Eclesiais de Base.

Séo nelas, nas CEB’s, que aconteceu, mesmo que em escala menor, esse novo modo de
ser Igreja, preparada para estabelecer uma relagdo dialética entre o sagrado e a praxis social.

Preocupados com o mundo vindouro, porém muito mais engajados em respostas para 0S
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problemas imediatos da sociedade (BOFF, 2005). A eclesiogénese defendida por Leonardo
Boff pode néo ter atingido toda a Igreja e ter ficado particularmente atrelada a uma ala mais
progressista da Igreja e ao trabalho das bases, porém ela fortaleceu uma nova 6tica, a de que a
Igreja ndo deve estar desconecta com os anseios do seu povo, ndo apenas no que diz respeito a
aspectos doutrinarios, misticos e espirituais, a libertagdo aumejada ndo deve ser apenas dos
ditos “pecados”, mas, sim, de todo tipo de injustica social, preconceito, discriminagéo, miséria,
fome e condicdes precarias.

Muitas das ideias que ganharam forca nas CEB’s nos anos 80 perduram até hoje ¢
percebe-se seu eco na sociedade, mesmo que implicitamente. Os movimentos sociais, a
juventude, a luta por direitos sociais, estao mais vivos do que nunca, e isso também se deve ao
movimento intelectual que extrapolou os limites da instituicdo eclesiastica e ganhou as casas,
0s centros comunitarios, 0s movimentos sem terra e sem teto, 0S movimentos operarios e
sindicais, entre diversas outras formas de mobilizacdo e engajamento social na busca por
melhores condicBes de vida e de sobrevivéncia. Se a eclesiogénese defendida por Leonardo
Boff ndo transformou a insituicdo como ele gostaria, a0 menos deu mais subsidios para que seu
publico conheca as bases do cristianismo surgido com a atuacdo libertadora do Jesus histérico
e propagada pelas comunidades cristas primitivas e baseie-se nesse modo de atuagao crista para
ndo se calar diante a voz esmagadoramente mais forte da estrutura da classe dominante e ndo
aceite passivamente as imposicdes do status quo, sem questionar e lutar pelos seus direitos.

A histdria pode, em certos casos, exercer uma for¢a impressionante sobre a sociedade.
Ela pode ser utilizada para manutencdo das ideologias que dominam a sociedade, defender
ideais racistas e supremacistas e construir nacionalismos e hegemonias. Porém, quando a
recepcdo desse passo e dessa historia é realizada de forma critica e problematizadora, levando
as pessoas a refletir sobre a sociedade atual, com bases em experiéncias e fatos do passado, ela
pode também significar um sério risco para aqueles que por muito tempo controlaram a
narrativa. E justamente isso que faz com que Igreja: carisma e poder seja tdo importante e tio
polémica. Ao aduzir os fatos historicos e evocar o passado cristdo primitivo das comunidades
dos primeitos séculos, formada por pobres e para os pobres e envolta num carater fraterno, Boff
expde a Igreja-instituicdo a um simples fato, que tanto irritou a Santa Sé, a Igreja Catdlica
Apostdlica Romana, na concep¢do do autor, ndo passou pela prova do poder, pelo contréario
apropriou-se dele, revestiu-se de estruturas e hierarquias e deixou de lado o seu cérater
originario, que foi justamente o que Leonardo Boff quis trazer a tona novamente na

eclesiogénese das Comunidades Eclesiais de Base.
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CONSIDERACOES FINAIS

A historia publica como discutida neste trabalho é uma modalidade de producédo e
divulgacdo do conhecimento historico que envolve a participacdo ativa dos sujeitos historicos
e do publico em geral, utilizando recursos tecnolégicos e metodoldgicos diversos. No Brasil,
embora seja um campo historiografico relativamente recente, ganhou impulso nos ultimos anos
com eventos académicos, publicacdes e redes de pesquisa. A analise tedrica da histdria publica
é crucial para reconhecer e valorizar préaticas anteriores a sua consolidacdo académica, como
movimentos sociais e as CEBs, e para debater conceitos, metodologias e desafios especificos
do contexto brasileiro.

Também se destaca a importancia do intelectual publico engajado, que utiliza seu
conhecimento para criticar injusticas e opressdes, contribuindo para o desenvolvimento da
consciéncia critica e da democracia participativa. Sua atuacgao na historia publica é fundamental,
pois pode estabelecer didlogos entre historiadores profissionais, suas producdes e o publico em
geral. A histdria pablica, ao tornar o conhecimento historico acessivel a publicos mais amplos,
desempenha um papel significativo no combate aos usos tendenciosos do passado, promovendo
uma compreensdo mais completa da historia e contrapondo agendas politicas ou ideoldgicas da
classe dominante. Fortalecer o papel do intelectual publico engajado é essencial para construir
coletivamente uma histdria publica que atenda as demandas e expectativas dos diversos
publicos.

No contexto do cristianismo primitivo, a recepcdo e a releitura do passado
desempenham um papel significativo na luta contra ideologias dominantes e no combate ao
status quo. O cristianismo primitivo € uma fonte rica de inspiracdo, pois seus valores
fundamentais de amor, justica e compaixao podem ser usados para confrontar ideologias que
perpetuam a desigualdade e a injustica. Ao resgatar os ensinamentos originais do cristianismo
e destacar sua dimensdo social e inclusiva, é possivel mobilizar a luta social contra o status quo,
promovendo uma visdo mais igualitaria e humanitaria da sociedade.

A historia publica desafia 0 monopdlio das narrativas historicas por parte de elites
intelectuais e politicas, permitindo que diferentes vozes sejam ouvidas e diversificando a
interpretacdo do passado. No caso do cristianismo primitivo, isso é particularmente relevante,

ja que a religido desempenhou um papel fundamental na formacdo da cultura ocidental. Ao
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promover uma compreensdo mais completa do cristianismo e suas raizes progressistas, a
histdria pablica pode servir como um contrapeso as interpretacfes conservadoras.

Além disso, a historia publica ajuda a contextualizar o passado a luz das questbes
contemporaneas. No caso do cristianismo primitivo, isso significa relacionar seus principios de
justica social e compaixdo com os desafios atuais, como desigualdade econdmica, racismo e
questdes ambientais. 1sso pode inspirar movimentos sociais a usar a historia como um recurso
para a mobilizacdo e a luta por mudancas significativas na sociedade.

Neste aspecto, as CEBs foram um espago privilegiado para a pratica da historia publica,
entendida como a producéo e divulgagdo de conhecimento historico fora dos meios académicos,
envolvendo a participacdo ativa dos sujeitos histéricos. As CEBs estimularam a memoria
coletiva dos grupos populares, resgatando suas lutas, suas identidades e seus valores. As CEBs
também incentivaram a consciéncia historica dos seus membros, ajudando-os a compreender o
contexto social em que viviam e a buscar transforma-lo a luz da fé e do passado cristéo.

A importancia de Leonardo Boff para as CEBs foi fundamental, pois ele contribuiu para
dar voz e visibilidade as experiéncias dessas comunidades. Enquanto intelectual engajado, usou
do espaco publico das Comunidades Eclesiais de Base para, por meio da releitura do passado
cristdo, realizar sua articulacdo em torno da Teologia da Libertacdo e da luta a favor dos pobres
e da formag&o de uma consciéncia historica critica e empenhada em vivenciar um novo modo
de ser Igreja. Boff foi um te6logo que viveu o que pregou, engajando-se nas causas sociais e
ambientais que afetavam os pobres e o planeta. Por isso, ele é considerado um dos maiores
representantes da Teologia da Libertacdo e um dos maiores inspiradores das CEBs, mesmo
depois de todo processo doutrinario imposto pelo Vaticano.

Diante disso, consideramos que a obra Igreja: Carisma e Poder de Leonardo Boff
atrelada a sua producéo e atuacéo intelectual na esfera publica, em conjunto com a recepgéo e
releitura do passado cristio com foco em fundamentar sua argumentacdo voltadas as
Comunidades Eclesiais de Base, pode constituir fundamento de um pensar a Histéria Publica
em outros aspectos e temporalidade ainda pouco discutidas e inexploradas pelo campo
historiografico. Além disso, o carater teérico do debate em Histdria Publica se mostra
necessario e atual, uma vez que existem importantes contribui¢cdes publicas para além da
divulgacdo historica. O pensar o campo nos leva a analisar e refletir sobre préticas publicas de

historia no Brasil desde muito antes da institucionaliza¢cdo do campo no pais.
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